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ОТЪ ПЕРЕВОДЧИКА. 

„Суф|йское Послан1е о свободе духа"... 

Зная, какъ мало знакома широкая читающая 
публика съ т'Ьмъ, что такое сдфизмъ, я считалъ 
бы необходимымъ предпослать книг-Ь Инайятъ- 
хана несколько строкъ. 

Суфизмъ, это — религиозная философхя, нало- 
жившая яркхй отпечатокъ на весь духовный 
укладъ Востока. Профессоръ А. Е. Крымскш 
говорить въ своей «Исторхи Перс1и, ея литера- 
туры и дервишеской теософхи»: «Во всЬхъ обла- 
•стяхъ духовной жизни ц-Ьлаго мусульманскаго 
Востока, ^ — въ религ1озной догматике, философ1и, 
этик-Ь, литератур-Ь, поэз1и, — везлтЬ суфизмъ про- 
извелъ самое сильное вл1ян1е, а въ Перс1и — онъ 
возобладалъ надъ всЪмъ». 

Какъ странно и какъ жаль, что мы, ближай- 
Ш1е сосЬди, этого Востока, такъ мало знаемъ 
■объ его религ1озныхъ исканхяхъ, объ его духов- 
ной жизни. У насъ мног1е образованные люди 
совершенно добросовтЬстно см'Ьшиваютъ суфхевъ 
и софистовъ, а большинство читающей публики 
и никогда про нихъ не слыхало. И вотъ къ 
намъ пр1'Ьзжаетъ индусск1й философъ, мистикъ 
и пантеистъ, членъ сцф1Йскаго ордена— Инай- 
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ятъ-ханъ и пр^-Ьзжаетъ съ ц-кдыо пропов-Ьды- 
вать идеи суф1йскаго пантеизма и богопочитан^я 
при помощи музыки. Онъ оставилъ родину и 
по'Ьхалъ на Западъ, чтобы «объединить Во- 
стокъ и Западъ, с-Ья сЬмена индусской мудро- 
сти и пропов-Ьдуя гармон1Ю, миръ и идеальную 
любовь при помощи звуковъ своей «вины» . 
Чтобы хоть сколько-нибудь познакомить русское 
общество съ основами своей пантеистической 
философии, онъ написалъ это «Посланхе о сво- 
бод-Ь духа» . 

Давая возможно точный, почти дословный, 
переводъ его, я уклоняюсь отъ всякой критики 
этого учен1я и ограничиваюсь лишь указан1емъ 
на то, что проф. Бародской Музыкальной Ака- 
дем1И Инайятъ-ханъ принадлеяштъ къ восточ- 
ной втЬтви суфизма, в-Ьтви персидско-индхйской, 
гд'Ь зам'Ьтно сильное вд1ян1е зороастризма, буд- 
дизма и брамаизма и гд-Ъ Веданта сплетается съ 
Кораномъ, тогда какъ западная, арабская, в'Ьтвь 
суфизма бол-Ье приближается къ правоверному 
коранскому деизму. 

Главною основою суфизма, какъ основою и 
всякой позитивной релипи, является угю5обЬ, по- 
нимаемая и просто, и мистически. Она внесена 
въ суфизмъ женщиной. Первымъ мистикомъ 
считается у суфхевъ Раб1я-эль-'Адав1йэ (-|-753), 
по словамъ которой (приведеннымъ въ упомя- 
нутой книг-Ь проф. Крымскаго), «любовный 
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пылъ къ Богу сожигаетъ сердце» . Про эту Ра- 
б1Ю англ1йск1й ученый Ес^VV. Вго^пе въ своей 
«ЫПегагу Ы81:огу оГ Регзха» приводить такой 
разсказъ, заимствованный имъ изъ «Жит1й су- 
фшскихъ святыхъ» Ферид-эд-Дины Аттара. 
Однажды Раб1ю спросили: Ненавидишь ли ты 
дхавола? — НтЬтъ, отвтЬтила она. — Почему же? 
спросили ее тогда. — ^^Потому что, сказала она: 
моя любовь къ Богу не оставляетъ митЬ времени 
ненавид'Ьть д1авола. И добавила: Я вид-бла 
какъ-то во снЪ Пророка Божхя (Мохаммеда) и 
онъ спросилъ меня: Раб1я, любишь ли Ты меня? — 
О, Посланникъ Бож1Й, ответила я: кто же не 
любитъ тебя. Но любовь къ Богу такъ завла- 
дЪла всЬмъ моимъ сдш,ествомъ, что не остается 
уже м'Ьста во митЬ для любви или ненависти къ 
кому-либо другому!- . Это чрезвычайно харак- 
терно для ранняго суфизма. А вотъ разсказы 
теперешннхъ суфхевъ. Какъ-то, не очень давно, 
на берегу Ганга молился одинъ велик1Й подвиж- 
никъ, и мимо него прошла д-Ьвушка изъ сосЬд- 
ней деревни, сп-Ьша на свиданге къ своему воз- 
любленному на другой берегъ. А надо сказать, 
что пройти мимо молящагося, считается въ Ин- 
Д1И большимъ гртЬхомъ, ибо это значитъ стать 
между нимъ и Богомъ, закрыть его отъ Лица 
Бож1я. Отшельникъ вид'Ьлъ, что она прошла 
передъ нимъ, но ничего не сказалъ ей и про- 
должалъ хмолиться. Окончивъ молитву, онъ си- 
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д-Ьдъ на берегд погрузившись въ благочестивыя 
размышлен1я. Черезъ н-Ькоторое время онъ уви- 
д'Ьлъ ту же дЪвушку, которая возвращалась до- 
мой со свидан1я, и сурово сказалъ ей: Знаешь 
ли ты, что совершила велнкхй гр-Ьхъ: ты прошла 
мимо меня, когда я молился. Д'Ьвушка сказала 
ему: Ты молился, думалъ о Бог-Ь, а ты не лю- 
билъ Бога. Я шла къ человеку и думала только 
о челов'Ьк'Ь, слабомъ проявлен1и Божества, — и 
я не вид-Ззла тебя. Ты же думалъ о Бог'Ь — и 
все-таки заы-Ьтилъ меня, когда я прошла мимо 
тебя. Не любишь ты Бога и напрасно молился 
ты. Услышавъ эти слова, отн1ельникъ устыдился 
и смолк'ь. Это характерно для суфизма вообще, 
ибо истинно-любящ1й тонетъ и умнраетъ въ 
Возлюбленномъ. 

Не им'Ья возможности говорить зд^Ьсь под- 
робн"1зе о суфизм'Ь, я рекомендую всЬмъ, кто 
интересуется этимъ вопросомъ серьезно, сл-Ьдую- 
щ,1Я книги. 

На русскомъ язык'Ь: 

1) Очеркъ развит1я суфизма до конца П1 в. 
хижры. Проф. А. Е. Крымскаго. 

(Москва, 1895 г. Изъ 2-го тома «трудовъ Во- 
сточной Комисс)и Имп. Московскаго Археоло- 
гическаго Общества»). 

2) Истор1я Перс1и, ея литературы и дервише- 
ской теософхи. Часть П. Проф. А' Е. Крымскаго. 

(Москва, 1912 г. Выпускъ XVI «Трудовъ по 
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востоковЪд'Ьнхю издаваемыхъ Лазаревскимъ Ин- 
ститутомъ восточныхъ языковъ). 

На фраицузскомъ языкЬ: 

1) Ъа роёз1е рЬНозорЫдие е1: геИд1еизе сЬег 
1ез Регзапз й'аргёз «Ьа 1апдие с1ез 01зепих:» с1е 
Рап(1-11с1с1111 АИаг — раг Сагс1п йе Таззу. 

и 2) с(Е1;ис1е зиг Гёзогёгзте тизи1тап» — раг 
Е. ВЬсЬеГ. 

На англ1Йскомъ язык'Ь; 

1) А Имегагд Ыз^огд оГ Регзха — Ъу Ес1ш. Вго- 
шпе. Глава ХП1: ТЬе Зий — МузГ1с1зт. 

2) А ггеа'1:1зе оп ЗийЧзт ог МаЬотейап Муз- 
ис15т — Ьд ^ате8 ОгаЬат (въ «Тгапзас1:1опз о{ 1:Ье 
Ипегагу зосгеГу оГ ВошЬау. Ьопс1оп 1819). 

3) ТЬе ЬхзШгд оГ Рег81а Ггот гЬе тозт: еаг1у 
репой Ш <;Ье ргезет Ихте, сопга1п1пд ап ассоипг 
оГ гЬе геИд1оп, дсуеттеп!, изадев апс1 сЬагас1;ег 
о1' гЬе хпЬаЫгашз о!' 1:Ьа1: к1пдс1от (Ьо11с1оп. 1815; 
2-ое издание 1829; фр. переводъ — Парижъ, 
1821 г.) 

ВсЬ эти заглав1я взяты изъ книги проф. А. Е. 
Крымскаго: «Исторхя Персхи, ея литературы и 
дервишеской теософии». Тамъ зке указаны и 
МН0Г1Я друпя книги по суфизму. 

Въ заключен1е не могу не сказать нЪсколь- 
кихъ словъ объ обаятельной личности автора 
этой книги, — проФ. Инайятъ-хана. Даже иа т'Ьхъ, 
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комд совершенно чужды вопросы религхн и фи- 
лософхи, онъ производить чарующее впечатл-Ь- 
н1е. Будучи индусскимъ философомъ, поэтомъ и 
музыкантомъ и всец-Ьяо посвятивъ себя возрож- 
ден1Ю нац10нальнаго родного искусства, онъ яв- 
ляется, въ тоже время европейски-образован- 
нымъ челов'Ькомъ. И р-Ьдко приходится слышать 
такую красивую, образную англ1Йскую р-Ьчъ, 
какъ рт^чь Инайятъ-хана. Не разъ, когда я слу- 
шалъ его, ынЬ вспоминались и казались особен- 
но подходящими к'ь нему слова древняго поэта: 
Той ка1 атто х^шастц^ ^хёХпод ■{XVК^шV(;''е^V аьЪг . 

А. Б. 
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Суфизмъ есть редипозная философш любви, 
гармон1и и красоты. Философхя эта такъ же 
стара, какъ и челов'Ьчество. Слово: «Суф1й» 
происходитъ отъ «Суфа» , что значить: «чистый 
(т. -е. чистый отъ несоглас1й и противор'Ьч1Й))) . 
На англ1Йскомъ язык'Ь нЪтъ спец1альнаго труда 
по суфизму, написаннаго авторитетнымъ посл'Ь- 
дователемъ этого учеи1я, хотя недавно и появи- 
лось нтЬсколько переводовъ суф^йскимъ поэмъ, — 
не вполнЪ,' впрочемъ, выражаюпдихъ суф1Нск1я 
идеи. Вся прелесть суф1йскихъ поэмъ заклю- 
чается въ ихъ изящной условйости, которая, 
естественно, теряется при переводе. По просьб'Ь 
многихъ друзей моихъ, интересующихся вопро- 
сомъ о божественномъ знан1И, — друзей, кото- 
рыхъ я встртЁтилъ въ Европ'Ь и въ Америк'Ь, я 
написа.лъ н'Ьсколько этихъ страницъ «Суф1йскаго 
послан1я о свободе духа», какъ введете въ су- 
физмъ. Я над-Ьюсь, что оно поможетъ дстанов- 
ленхю добрыхъ отношен1Й между отд-Ьльными 
людьми и дружескаго взаимопониманхя между цЬ- 
лыми народами, ибо суфизмъ совмЪщаетъ въ 
себ'Ь в-Ьрц и набожность Востока со здравымъ 
смысломъ и логикой, характерными для Запада. 



Б1ограф1я автора. 



Профессоръ Инайятъ-Ханъ родился въ 1882 г. 
въ Барод-Ь, въ Инд1и. Онъ происходить изъ одной 
пенджабской семьи, по имени Машшяхъ, что 
значить: «святые». Одинъ изъ его предковъ, 
Джумаша, былъ признанъ святымъ въ Пенд- 
жабТ5. И теперь еще мног1е ходятъ на поклоне- 
нен1е его гробницЪ. Д-Ьдъ Инайята, Мула-Бэхшъ, 
былъ святой челов'Ькъ и величайшхй музыкантъ 
своего времени. Онъ изобр-Ьдъ нотную систему 
для индусской музыки. Онъ поражалъ и вдох- 
новлялъ Инайята своими удивительными зна- 
н1ями, ВЛ1ЯЯ непосредственно на его душу. 

Д'Ьтство. Инайятъ былъ чрезвычайно любо- 
знателенъ и общителенъ для своего возраста и, 
отличаясь пытливымъумомъ, часто ставилъ вту- 
пикъ своихъ родителей, задавая имъ вопросы о 
природтЬ вещей. Такъ, онъ спрашивалъ у нихъ: 
«Гд-Ь живетъ Богъ? Сколько д'Ьтъ Богу? Какъ 
доллшы мы молиться Ему и какъ мы должны 
бояться Его? Почему люди должны умирать и 
куда идутъ они посл-Ь смерти? Если Богъ со- 
здаль все, то кто былъ Творцомъ Самого Бога?» 
Отецъ его, мудрый челов-Ькъ, обыкновенно ста- 
рался отвечать на эти вопросы возможно проще. 
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Но Р1найятъ продолжалъ ихъ до т-Ёхъ поръ, 
пока тотъ, наскучивъ его вопросами, не вел'Ьлъ 
ему молчать. Тогда онъ целыми часами хранилъ 
молчан1е, занятый все т-Ьми же мыслями. 

Отрочество. Такъ онъ сталъ, наконецъ, очень 
впечатлительнымъ и религ10знымъ мальчикомъ. 
Онъ глубоко чтилъ своихъ родителей и съ ка7К- 
дымъ днемъ все больше и больше цЪнилъ ихъ 
родительскую любовь. Инайятъ еще очень юнымъ 
отданъ былъ въ училище и тамъ предпочнталъ 
подвергаться наказан1ямъ, ч'Ьмъ посвящать свое 
внимание предметамъ, къ которымъ у него не 
было интереса. Онъ хот'Ьлъ изучать только по- 
Э31Ю, религ1ю, мораль, музыку и логику. Музы- 
кой онъ занимался спецхально въ Бародской 
Музыкальной Академ1и, гдЪ постоянно получалъ 
первыя награды. Онъ питалъ такой интересъ 
къ иностранцамь, предсказывателямъ судьбы, 
факирамъ, дервишамъ, спиритуалистамъ и ми- 
стикамъ, что часто убтЬгалъ изъ дома, ища ихъ 
повсюду. 

Богатыя способности его къ поэз1и, музык-Ь 
и философ1и росли по днямъ, Ем-ЬстЬ съ нимъ. 
Вм'Ьсто того, -чтобы играть со своими сверстни- 
ками, онъ проводилъ время въ обществ-Ь своего 
д^Ьда. Юноша наблюдалъ вс-Ь его движен1я, слу- 
шалъ его игру, р'Ьчи и лекцш по фидософхи. 
Онъ углубился въ изучен1е Разы Шастры (на- 
ука о природЪ и душевныхъ движен1яхъ чело^ 
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в-Ька] и просилъ однажды Мцлу — Бэхша разска- 
зать ему что-либо относительно этого. Но тотъ 
отказалъ, зам'Ьтивъ: «Ты еще слишкомъ мододъ 
для этого серьезнаго предмета» . У Инайята, 
однако, не было терпЪн1я ждать, когда онъ вы. 
растетъ. Оиъ нашелъ какъ-то случайно д-Ьдовы 
рукописи на папирусЬ ы такъ основательно изу- 
чилъ ихъ, что сложилъ несколько п'Ьсенъ, гд'Ь 
• изобразил!-, состоян1е мужчинъ и женщннъ при 
различныхъ степеняхъ любви у нихъ подъ вл1- 
ян1емъ различныхъ переживан1Й. ЗатЪмъ онъ 
сп'Ьлъ ихъ передъ Мулой-Бэх[иемъ. И это по- 
разило его, какъ и всЬхъ. Съ этого дня дЪдъ 
его р'Ьшилъ, что всяия попытки контролировать 
его горяч1Я стремлен1я къ знан1Ю — безполезны, 
и пом'Ьстилъ его къ великому индустанскому 
поэту, Кави Ратнакару, для изучен1я поэз1и. 
Инайятъ запоминалъ всЬ разсказы, п'Ьсни , и 
стихи, которые когда-либо слышалъ. 

.Покровительство его высочества Гаэквара. Р1най- 
ятъ сп'Ьлъ однажды по-санскритски молитву Га- 
нешу при двор'Ь Гаэквара и ему дана была на- 
града: ожерелье и стипенд1Я, какъ оц-Ьика его 
ген1альныхъ способностей къ музык'Ь при девя- 
тид-Ьтнемъ его возраст^з. Это поощренхе обод- 
рило его и толкнуло впередъ по пути изучен1я 
поэз1и и музыки. Онъ уже смЪло разсчнтывалъ 
на б6льш1я награды отъ Мулы-Бэхша, такъ же 
какъ и отъ другихъ. Что бы ни заинтересовало 
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его, онъ сразу поглощалъ предметъ и всегда 
очень любилъ читать книги великихъ людей. 

В'Ьра. Родившись въ мусульманской семь-Ь, 
Инайятъ относился съ глубочайшнмъ уваженхемъ 
къ личности Мохаммеда и былъ в'Ьренъ Исламу. 
Онъ не любилъ пропускать хотя бы одну мо- 
литву изъ пяти, положенныхъ по закону. Од- 
нажды вечеромъ онъ совершилъ свой намазъ 
(молитвы) Всевеликому на крыш'Ь своего дома, 
при лунномъ свтЬт-Ь. И вдругъ у него явила:ь 
мысль, что вотъ давно уже возноситъ онъ свои 
молитвы Богу съ глубочайшнмъ благогов'Ьшемъ 
и смирен1емъ, а Богъ еш,е не обнаружилъ ему 
Себя. Поэтому едва ли разумно продолжать по- 
клоняться тому, кого не видишь и не знаешь- 
Онъ пошелъ къ д'Ьду, чтобы обратиться къ 
нему за разр'Ьшен1емъ этого вопроса, и сказалт:. 
ему, что не будетъ больше молиться Богу, пока 
не увидитъ и не узнаетъ Его. аН'Ьтъ основа- 
Н1Й, по которымъ надо было бы следовать пра- 
виламъ в'Ьры и поступать такъ, какъ поступали 
предки, когда не знаешь истинной причины . 
этого» , сказалъ онъ. Мула-Бэхшъ былъ дово- 
ленъ его любознательностью и, помолчавъ ко- 
роткое время, отв-Ьтилъ на его вопросъ сл-Ьду- 
ющимъ стихомъ изъ Корана: 

«Мы покажемъ имъ наши знаки и въ ьпр'Ь, и въ нихъ саыихъ. 
Что истина можетъ быть обнаружена имъ» — 
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И сказалъ, что Богъ виденъ въ мхр-Тз, а м1ръ — 
въ человЪк'Ь. Это объяснеше такъ глубоко за- 
пало въ душу Инайята, что съ т-Ьхъ поръ каж- 
дая минута его жизни занята была этой панте- 
истической мыслью, открывшей ему глаза на 
природц такъ, какъ если бы вдрдгъ брызнулъ 
на него снопъ электрическихъ лучей и сразд 
все стало ясно въ ихъ св'Ьт'Ь. Съ т'Ьхъ поръ 
онъ сталъ учиться все больше и больше, все 
глубже погружаясь въ изучеше истины. 

Отъ'Ьзды изъ дома во имя народнаго блага. Инай- 
ятъ былъ въ глубокомъ гор-Ь всл'Ьдств1е смерти 
своего Д'Ьда, который являлся едииственнымъ 
его вдохновителемъ. Онъ ясно понялъ тогда, какъ 
непостоянна эта жизнь, и р'Ьшилъ, что жить 
ему стоило бы только. въ томъ слдча'Ь, если бы 
онъ могъ принести какую-нибддь пользу М1ру. 
Онъ высоко ц-Ьнилъ ту великую услугу, которую 
Мула-Бэхшъ оказалъ Инд1и систематизацхей ея 
музыки, но думалъ, что надо сд'Ьлать еще очень 
много, прежде чЪмъ можно буделъ вернуть му- 
зык-Ь ея прежнюю славу внесенхемъ въ нее мо- 
рали. Онъ питалъ глубокую н'Ьжность къ своему 
искусству и своему народу. Н-Ькогда музыка 
Инд1и служила не только нравственному срвер- 
шенствован1ю челов'Ьчества, но также и духов- 
ному его развитию. И часто говорилъ онъ: «Какъ 
грустно, что она такъ выродилась въ той же 
самой странтЬ» . Въ крайнемъ отчаян1и, Инайятъ 
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сказалъ: «Увы! Если бы нашъ народъ потерялъ 
только свое богатство и власть, это было бы 
еще не такъ плохо: вЪдь они постоянно пере- 
ходить изъ одн'Ьхъ рукъ в'ь друпя, и мы могли 
бы вернуть ихъ въ одинъ прекрасный день; но 
лучшее насл'Ьдхе нашей расы — божественная му- 
зыка — также уходитъ отъ насъ всл'Ьдств1е на- 
шей небрежности» . Онъ произнесъ имя Ша- 
радхи, богини музыки, и воззвалъ къ ней въ 
это время отчаян1я, моля о помогци и покрови- 
тельстве. Эта мысль заставила его покинуть 
домъ съ ц'Ьдыо создать универсальную систему 
для ИНД1ЙСК0Й музыки и распространить ее. Онъ 
отправился въ первое свое путешествхе, им'Ья 
18 л'Ьтъ отъ роду, объ'Ьхалъ сЬверъ и югъ 
Индиг и про-Ьхалъ ее съ востока на западъ, 
посЬщая наиболее важныя м'Ьста. Онъ встр-Ь- 
чалъ радушный пр1емъ при дворахъ раджей и 
магараджей, которые безмерно вознаграждали 
его. Онъ всегда встр'Ьчалъ восхищенхе со сто- 
роны руководящихъ круговъ повсюду въ ИНД1И, 
получая приветственные адресы и медали, и пр1- . 
обр^злъ безчисленное ыножество друзей и уче- 
никовъ. Особенно высокую оценку встр'Ьтилъ 
онъ при двор-Ь его высочества Низама Гайде- 
рабадскаго, перваго правителя Инд1и, который 
былъ великимъ суф1йскимъ мистикомъ, буддчи 
въ то же время знаменитымъ музыкантомъ и 
поэтомъ. Инанятъ увлекалъ Низама своей му- 
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зыкой, производя на него все новыя и новыя 
впечатл'Ьн1я. Не разъ онъ трогалъ его до слезъ 
своею возвышенной музыкой. Это заставило 
Низама подумать, что въ Инайят-Ь есть что-то 
таинственное, кромтЬ музыки. Когда онъ спро- 
силъ д него объ этомъ, тотъ отвЪти.^ъ: «Ваше 
Высочество, звукъ, будучи высшею силой про- 
явлен1я, таинствененъ самъ по себ'Ь. Всяк1й, 
обладаюш,ш знанхемъ звука, знаетъ и М1ръ, Моя 
музыка, эхо — моя мысль, а мысль моя, это — мое 
чувство. Ч-Ьмь глубже погружаюсь я въ океанъ 
чувства, тЪмъ бол'Ье красивыя жемчужины вы- 
ношу я оттуда въ видЬ нотъ. Моя музыка вы- 
зываетъ во мн'Ь чувство, прежде ч'Ьмъ друг1е 
зам'Ьчаютъ его. Ваше Высочество, моя музыка — 
моя религ1я. М1ровой усп'Ьхъ не можетъ быть 
достойной платой за нее. Мой интересъ къ му- 
зык'Ь заключается въ томъ, чтобы довести че- 
лов-Ьчество до совершенства» . 'Это объясненхе 
его чувства и удивительная власть музыки такъ 
очаровали Низама, что онъ пожаловалъ ему 
кошелекъ, полный ашсарфхевъ (золотая монета) 
а на палецъ его над-Ьлъ драгоц'Ьнный изумруд- 
ный перстень, снявъ его со своей руки, и далъ 
ехму титулъ Тансена (синонимъ знаменит'Ьйшаго 
мистическаго п^вца). Съ этого времени Инайятъ 
прхобр-Ьлъ въ своей стран'Ь первенство среди 
музыкантовъ. Въ северной части Инд1и онъ 
считается «Утренней Зв-Ьздой музыкальнаго 
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возрожден1я» , а на югЪ его называютъ «Вопло- 
щен1емъ Мага-Вайд1йянада Шера» , . 

Интересъ Инайята къ фйлософ1И. Онъ дсвоилъ 

всЬ учен1я Ислама и подробно ознакомился со 
всЬми другими религ1ямн. Впродолженхе всего 
пребыван1я своего въ Индш онъ вступалъ въ 
бесЬды со жрецами, философами и мистиками и 
разсуждалъ съ ними о различныхъ предметахъ, 
пр1обр^тая ихъ расположеше своей музыкой и 
личными качествами. Въ поискахъ мистиковъ 
онъ странствовалъ черезъ джцнгли и горы и по 
берегамъ р'Ькъ. Во время пребывания своего въ 
Непал'Ь онъ достигъ Гималаевъ, гдтЬ нашелъ 
безмолвнаго мистика Муни. Муни былъ такъ 
доволенъ постоянными посЬщенхями Инайята и 
игрою его на «винЪ» , что въ течен1е года по- 
СБЯщалъ его въ мистицизмъ звука, посл'Ь чего 
Инайятъ оставнлъ Муни и отправился домой, 
посЬщая на пути мистиковъ и священный м-Ьста. 
Онъ былъ гостемъ Свами Валлабхачарши въ 
Джейпур'Ь, у котораго провелъ время съ боль- 
шимъ интересомъ, излагая мысли^ относящ1яся 
къ музык'Ь и философхи. 

Интересъ Инайята къ суфизму. Онъ пос-Ьтилъ 
Гробницу Хаджи въ Аджмир'Ь, величайшаго су- 
ф^йскаго святого Р1нд1и, гд'Ь нашелъ самую ре- 
лиг1озную атмосферу и встр-Ьтился съ нт^сколь- 
кими суф1ями, одаренными божественнымъ по- 
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знан1емъ. Въ полночь онъ, какъ обыкновенно, 
погрузился въ тагадджудъ (молитва) и черезъ 
н-Ьсколько часовъ усдышалъ такой отчетливый 
призывающ1Й голосъ, что обратилъ на него осо- 
бенное вниман1е. Это былъ голосъ факира, бд- 
дящаго народъ для молитвы передъ восходомъ 
солнца. Онъ п-Ьдъ: «Встань, челов-Ькъ, отъ глу- 
бокаго сна твоего; ты не знаешь, что смерть 
стережетъ тебя каждую минуту; ты не думаешь, 
какое бремя ты взялся нести и какъ длиненъ 
путь, назначенный теб'Ь. Встань, человЬкъ, ибо 
скоро уже встанетъ солнце» . Это такъ растро- 
гало Инайята въ томъ тихомъ и мирномъ ытЬ- 
стЪ и какъ разъ послов молитвы, что изъ глазъ 
его потекли слезы и долго еще онъ сид'Ьлъ на 
своемъ молитвенномъ коврик'Ь съ четками въ 
рук-Ь, считая всЬ усп'Ьхи и всю славу, достигну- 
тую имъ въ музык-Ь, безполезными для наджата 
(спасен1е). Онъ смотр'Ьлъ уже на мхръ не какъ 
на арену, гд-Ь можно почучить развлечен1е, но 
какъ на школу, гд-Ь надо учиться. Съ т-Ьхъ 
поръ онъ посвятилъ себя изотерической сторо- 
не познашя ,и съ каждымъ днемъ все больше 
и больше стремился достичь его. Это вызывало 
въ немъ грустное и серьезное настроен1е и на 
много времени погружало въ молчанхе. Онъ по- 
стоянно былъ занятъ изучен1емъ природы. 

Посвященге Инайята въ суфизмъ. Интересъ его 
къ суфизму очень сблизилъ его съ суфхями во 
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время пребыван1я его въ Гайдерабад'Ь. Онъ лю- 
■бидъ кротостЕз ихъ лицъ и наслаждался благо- 
ухан1емъ ихъ знахйя. Такъ какъ Инайятъ былъ 
артистъ, то для него весьма естественно было 
полюбить практическое приложенхе мдзыки къ 
суфизму, что является истиннымъ талантомъ 
ч;уф1евъ. Онъ началъ съ того, что сталъ подра- 
-5кать ихъ манерамъ и отличительнымъ чертамъ 
ихъ характера и много времени проводилъ въ 
молчан1и. Однажды онъ увид'Ьлъ во сн'Ь музы- 
кальное собран1е суф1еБъ, на которомъ присут- 
ствовало большинство великихъ святыхъ. Онъ 
такъ погрузился въ состояние ваджада (экстазъ), 
•что и проснувшись отъ сна, былъ еще сильно 
возбужденъ. Съ того дня онъ слышалъ во сн-Ь 
такъ же отчетливо, какъ н наяву: «Аллаху-Ак- 
баръ (Богъ великъ)» ! Когда онъ хранилъ мол- 
чан1е, часто . являлся ему какой-то святой съ 
с-Ьдой, бородою и весьма привлекательнымъ оду- 
хотБореннЕлмъ лицомъ, 0С1Яннымъ св'Ьтомъ. Все 
это вызывало въ немъ страстное желанхе знать, 
что это значитъ. Но онъ никого не могъ спро- 
-сить объ этомъ, потому что надъ вс-Ьмъ этимъ 
могли бы смЬяться. Наконецъ, онъ разсказалъ 
■объ этомъ одному изъ своихъ друзей, выдаю- 
щемдся суфно, который любилъ способности и 
характеръ Инайята. Тотъ сказалъ: «Этотъ 
■сонъ — символъ твоего вступленхя въ орденъ Чи- 
шт1я; слова, который ты слышалъ, — голосъ 
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ИСТИНЫ, а вид'Ьше, которое являлось теб-Ь, — духъ 
твоего руководителя». Онъ сказалъ также, что 
Инайяту сл-Ьдовало бы вступить въ число по- 
священныхъ последователей суфизма. Съ этого 
времени Инайятъ хот^эль узнать больше объ 
этомъ ученш и сталъ посещать н'Ькоторыхъ 
учителей сдфизма съ ц-Ьдью поучиться у нихъ, 
но всЬ они отказывались посвятить его, чув- 
ствуя, что не Инайяту быть ихъ рченикомъ. 
Проведши шесть мсЬсяцевъ въ этомъ ревно- 
стномъ стремден1и, Инайятъ посЬтилъ какъ-то 
одного своего друга, который былъ уже выдаю- 
ш;имся суфгемъ, и разсказалъ ему о своемъ го- 
рячемъ желаши изучить суфизмъ. Другъ этотъ 
сталъ усердно думать объ этомъ вопросЬ. А когда 
онъ думалъ о немъ, то неожиданно получилъ 
телепатическое изв'Ьщенхе, что къ нему соби- 
рается зайти велик1й суф1Йск1й учитель. Онъ 
быстро привелъ въ порядокъ почетное мЪсто, 
положивъ на него подушки, и пошелъ къ двери 
навстр-Ьчу учителю. Когда учитель вошелъ въ 
гостиную, то показалось, будто зас1ялъ какой-то 
свЪтъ. Вс'Ь присутствующ1е ощутили въ себ'Ь 
желан1е опуститься на кол-Ьни изъ поч'тен1я къ 
нему. И Инайята вдругъ явилась мысль, что онъ 
давно уже вид^лъ его, но не могъ онъ только 
вспомнить, гд^Ь и когда. А черезъ н'Ьсколько 
минутъ размышленхя, ясно увид'1здъ, что это то 
самое лицо, которое такъ часто являлось ему 
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въ вид']Ьшяхъ. Вс-Ь присутствующ1е были пред- 
ставлены этому великому учителю. Когда на- 
ступила очередь Инайята, учитель пристально 
посмотр-Ьдъ на него и сказалъ, обращаясь съ 
вопросомъ къ хозяину: «Скажи мн'Ь, кто этотъ 
молодой челов'Ькъ. Онъ неотразимо влечетъ къ 
себЬ мою душу» . Тотъ отв'Ьтилъ: «Ваша свя- 
тость! Зтотъ молодой челов^зкъ — гешй въ му- 
зык-Ь. Онъ хочетъ поручить себя вашему вдох- 
новенному руководству» . Учитель былъ такъ 
заинтересованъ, что сразу согласился исполнить 
его просьбу и немедленно посвятилъ Инайята. 

Обучен1е Инайята, какъ суф1я. Инайятъ обратился 
къ своему муршиду съ п'Ьсней, когда въ первый 
разъ постЬтилъ Ханкахъ (домъ размышления). 
П-Ьснь его была выражен1емъ глубокой предан- 
ности муршиду и произвела на того сильное 
впечатл'Ьн1е. Онъ положилъ свою руку на го- 
лову Инайята и благословилъ его со словами: 
«Да будешь ты просв-Ьпденъ божественнымъ свтЬ- 
томъ. Озаряй возлюбленныхъ Господомъ» . Съ 
этого времени была установлена духовная связь 
между Инайятомъ и муршидомъ и все бол'Ье 
укр'Ьплялась. Это открыло для Инайята путь къ 
получен1ю св-Ьта, который едва ли могъ бы 
быть полученъ при помощи разсужден1Й, аргу- 
ментовъ, чтен1я или даже духовныхъ упражне- 
шй. 
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Инайятъ часто навЪщалъ своего муршида и, 
когда полгзчалъ отъ него телепатическ1я изв'Ь- 
щен1я, то оставлялъ свое д'Ьло н прямо отпра- 
влялся къ нем]'. Онъ никогда не приводилъ сво- 
ихъ разсужден1Й, пока не получалъ на это при- 
казан1Я. Онъ всегда былъ почтитеденъ. Онъ 
услаждалъ своего муршида музыкой, которая: 
приводила его въ состоянхе, близкое къ ваджаду 
(экстазу). Ежедневныя упражнен1я и постоянное 
сосредоточение приготовили его къ принятию 
св-Ьта. 

Вотъ идеальный путь суфхйскаго развит1Я. 
Инайятъ прочелъ Коранъ и Хадисы и очень за- 
интересовался творен1ями Руми и литературой 
Инд1и и Перс1и. Много времени посвятилъ онъ 
развит1ю внутренняго зр'Ьнхя. Ясновид'Ьн1е, ясно- 
слышан!е, интунц1я, вдохновение, различныя впе- 
чатл'6н1Я и сны глубоко захватили его. Онъ про- 
изводи.лъ также опыты оби;ен1я съ душами жи- 
выхъ и дмершихъ. Онъ проникъ въ оккультную 
и психическую сторону мистицизма. Онъ понялъ 
также благо морали изъ опыта собственной 
жизни, но все, что онъ изучалъ и что позна- 
валъ на опыт-Ь, онъ сближалъ съ божественной 
мудростью, которую горячо стремился постичь 
и которую разсматривалъ, какъ сущность и ко- 
рень всякаго познан!Я. 

Посл-Ь того какъ Инайятъ прошелъ пять 
стадш суфизма— физическую, интеллектуальную. 
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ментальную, моральную и духовную, — онъ велъ 
кдрсъ обучен1я послт&дователей суфизма въ 
4 школахъ: Чишт1Йской, Накшебанд1йской, Ка- 
дархйской и Согверд1Йской. 

Муршидъ Инайята — Сайядъ Мохаммедъ Ма- 
дани — принадлежалъ къ знатной семь-Ь и былъ 
прямымъ потомкомъ Мохаммеда. Пер10дъ сво- 
его обучен1я Инайятъ считаетъ самымъ счастли- 
вымъ временемъ своей жизни. По окончанхи его 
курса по суфизмд, муршидъ благословилъ его со 
словами: «Ступай, дитя мое, въ м1ръ, соедини 
Востокъ и Западъ гармонхей твоей музыки, 
■ распространяй мудрость суфизма, ибо ты ода- 
ренъ Богомъ Всемилостивымъ, Милосердымъ.» 
Это повел'Ьн1е произведо глубокое впечатд'Ьн!^ 
на Инайята и дало ему большую надезкду и 
см-Ьдость итти впередъ, въ м1ръ и служить че- 
ловечеству. Онъ началъ свою работу съ боль- 
шимъ количествомъ учениковъ по музык'Ь, вдох- 
новляя ихъ своимъ божественнымъ знан1емъ. 
Въ 1910 году онъ началъ свое путешествге по 
западному М1ру въ сопровождении четырехъ му- 
зыкантовъ. Прежде всего онъ посфтилъ Аме- 
рику; читая лекцхи о суфизм-Ь и играя, онъ объ- 
■Ьхалъ ее съ Востока до Запада. Онъ читалъ 
лекц1и въ Колумб1Йскомъ университет'Ь, въ^'Нью- 
1орк'Ь, въ Берклейскомъ университет'Ь въ Кали- 
форн1и и въ университет'Ь въ Лосъ Анджелосъ, 
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гд-Ь имт&лъ большой усп-Ьхъ. У него было много 
посл'Ьдователей, и онъ основалъ орденъ суф1евъ 
въ Америк-Ь, съ центромъ въ Санъ-Франциско. 
Его професс1я музыканта служила ему вспомо- 
гательнымъ средствомъ при выполненш его су- 
фхйской мисс1и. Объ'Ьхавъ Америку, онъ при- 
быль въ Европу и усп-Ьшно продолжалъ свое 
дЬло. 
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Б О Г ъ. 

Возлюбленные Господа! Какова бы ни была 
ваша раса, каста, в'Ьроиспов'Ьданье, нацхональ- 
ность и религ1я, — всЬ вы, безъ различ1я, лю- 
бимы Господомъ. Вы можете верить или не 
в-Ьрить въ Высшее Существо, — для Него это 
безразлично. Во всЬхъ Его проявлетяхъ без- 
граничное милосерд1е Его изливается одинаково 
на друзей и враговъ. 

«Для благочестиваго наблюдателя каждый зе- 
леный листъ есть страница, свид'Ьтельствующая 
о могуществ'Ь Творца (Саади)». 

Солнце, луна и зв-Ьзды даютъ вамъ св'Ьтъ и 
съ нимъ — возможность вид'Ьть весь этотъ див- 
ный ьиръ. Правильное чередован1е временъ года 
поддерживаетъ въ васъ здоровье и радостное 
настроеше духа. Дождь помогаетъ плодамъ и 
цв-Ьтамъ расти для вашей пищи и удовольств1я. 
А смтЬка дня и ночи зоветъ васъ го къ труду, то 
къ отдыху. 

«Облако, в-Ьтеръ, все небо трудятся для твоего пропитан'ш 
и дружно работаютъ, чтобы ты вкушалъ хл%бъ свой съ при- 
знательностью. И справедливость не позволяетъ теб% быть 
мятежнымъ, разъ все въ этошъ м!р'Ь стремится навстречу 
теб'Ь». 
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Если ВЫ станете изучать ваше т'Ьло, вы уви- 
дите, что это — механизмъ, сделанный въ вид-Ь 
модели художественнаго мирового механизма. И 
ваше искусство и знанхе окажутся слабыми, 
ничтожными передъ искусствомъ и знашемъ, 
вложеннымъ въ него. Возьмите для прим-Ьра 
ваши глаза. Какъ драгоц-Ьнны и необходимы 
они для васъ, какъ искусно вставлены они въ 
орбиты и какъ мудро защищены в-Ьками отъ 
пыли и разныхъ постороннихъ тЪлъ. ВЪки смы- 
каются и закрываютъ глаза, чтобы защитить 
ихъ, прежде ч-Ьмъ вы усп-Ьете подумать, что 
это необходимо. Такъ же уши и носъ... Какъ 
удивительно по форм'Ь и устройству своему со- 
отв'Ьтствуютъ они той ц'Ьли, для которой со- 
зданы. И, наконецъ, весь механизмъ вашего 
т-Ьла... Какъ ум-Ьдо и искусно онъ устроенъ! 
Онъ работаетъ непрестанно, независимо отъ 
того, бодрствуете или спите вы, и даетъ вамъ 
силу для жизни. Это явное доказательство муд- 
рости природы. 

А какъ широко удовлетворяются ваши на- 
сущный нужды! Вамъ нужна пища — и она 
дается вамъ всегда, во всЬхъ услов:яхъ жизни. 

Молоко готово было для васъ въ груди ва- 
шей матери даже еще прежде, ч'Ьмъ вы появи- 
лись на св'Ьтъ, оно же давалось вамъ и посл-Ь, 
все время, пока вы не могли принимать ника- 
кой другой пищи. Вода нужн'Ье пищи для васъ, — 
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и вотъ ея дано вамъ гораздо больше, чтЬмъ 
пищи. Но больше всего нуженъ вамъ воздухъ, 
ибо безъ него нельзя жить, — и вотъ его столько, 
что вы можете достать его всюду, безпдатно и 
безъ всякихъ усилш. Разв-Ь этого мало для васъ, 
чтобы цЪнить щедрость Творца и благодарить 
Его кажддю минуту со смирен1емъ и призна- 
тельностью, на как1я вы только способны? 

«Богу-слава! Ч'РИть Его — значитъ: приближаться къ Нему. 
Возносить Ему благода'рен1я — значитъ: еще больше призывать 
на себя Его бпагословешя. Воадухъ, который мы вдыхаемъ, 
продолжаетъ нашу жизнь, а тотъ, который мы выдыхаемъ, 
ускоряетъ ходъ еЯ. Въ каждомъ вздохе, поэтому, содержится 
два благод^ян1я, — и за каждое изъ нихъ наДо благодарить от- 
д'Ьльно (Сзади)». 

Онъ создалъ васъ по образу и подоб1ю Сво- 
ему и сд-Ьдадъ васъ высшими изъ вс-Ъхъ тво- 
ренш и гордостью М1ра (Ашраф-уль-Махлукатъ), 
давши вамъ величайшую власть надъ всЬми дрр-' 
гими творен1йми въ обоихъ м1рахъ, какъ ска- 
зано въ КорЗН'Ь: 

«Человеку мы подчинили все, суш,ее на зеип'Ь». 
Въ то же время Онъ, по милосердхю Своему^, 
далъ вамъ лучш1я челов-Ьческ^я свойства: доб- 
роту, благодарность, в-Ьрнось, справедливость, 
скромность, благочест1е, сочувствхе и уважен1е 
къ бдижнимъ, храбрость, терп-Ьнхе, любовь, зна-' 
Н1е и мудрость. Это — явный признакъ того, что 
вы — истинная Ц'Ьль творен1я и возлюбленные 
Господа. 
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Природа. 

Могутъ возразить, что это сама природа, со- 
ставные элементы ея, въ безконечномъ ихъ про- 
явлен1и, д-Ьйствуютъ своей собственной силой, 
ибо каждая причина им-Ьетъ свое слЪдств1е, а 
это посл'Ьднее является причиною для новаго 
д'Ьйствхя,— и такъ природа творитъ сама собою 
все новыя и новыя формы. На это можно дать 
только одинъ отв-Ьт-ь: всЬ причины должны 
им'Ьть какую-нибудь одну породившую ихъ при- 
чину, т. е. первопричину , которая и вызвала 
всЬ ихъ. Разсуждая логично, мы должны при- 
знать, что одна причина можетъ им'Ьть много 
слтЬдствхй, а эти посл-Ьдихн, въ свою очередь, 
становятся вторыми причинами и вызываютъ 
свои сл'1здств1я, передавая, такимъ образомъ свое 
д-Ьйствхе дальше. 

«Въ то время, какъ мыслители ищутъ второстепенныхъ 
причинъ, мудрецъ уже видитъ первопричину. Воздухъ, земля, 
вода — второстепенныя причины. Предшествующая ишъ, та, ко- 
торая приводить ихъ въ д'1зйств1е и останавливаетъ, — скрыта 
отъ насъ. 
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Личное существо Бога. 

Видя природу и допуская также ея причину, 
почему, однако, должны мы разсматривать эту 
причину, какъ личнаго Бога, и поклоняться Ему? 
На это можно ответить: сама природа состоитъ 
изъ множества личностей, и каждая изъ нихъ 
имтЬеть свои особыя свойства. Сумма всЬхъ 
этихъ личностей долн<на быть единична. Это и 
есть только Реальная Личность. ВсЬ остальныя 
личности— простая иллюзхя передъ концепцией 
этой Единой Личности. Совершенно такъ же, 
только въ уменьшенномъ масштаб-Ь, и нац1ю или 
обгцину можно разсматривать, какъ сумму мно- 
гихъ личностей. Итакъ, природа, проявляясь во 
многихъ именахъ и формахъ, является суммою 
всЬхъ ихъ, хотя и называется единственнымъ 
числомъ: Природа. Такимъ же точно образомъ, 
общая сумма всЬхъ личностей называется: Богъ. 
Онъ им'Ьетъ различный названия на различ- 
ныхъ языкахъ, и всЬ люди понимаютъ Его по 
своему. 

Вы являетесь самостоятельпымъ обладателемъ 
различныхъ частей вашего т-Ьла, каковы, напр.: 
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руки, ноги, глаза, уши и т. д., такъ же какъ и 
различныхъ качествъ, каковы напр.: доброта, 
кротость, нежность и т. д. Эти разнообразный 
свойства образуютъ вашу личность. Такъ же и 
Богъ является обладателемъ встЬхъ видимыхъ и 
невидимыхъ свойствъ Абсолютнаго. Могутъ воз- 
разить, что личность какого-либо индивида со- 
вершенно понятна благодаря поступкомъ, кото- 
рыми онъ обнаруживаетъ свою индивидуальную 
сущность, а Личность Бога ясно ни съ ч-Ьмъне 
отождествляется. На это уже данъ отв'Ьтъ: 
«Разнообраз1е скрываетъ въ себ'Ь единичность» . 

«Скрытое проявляется черезъ контрасты. Но такъ какъ у 
Бога н%тъ контраста, Онъ всегда остается скрытымъ. СвЬтт. 
Бога не имЬетъ въ рядд творен1й контраста себЬ, чеоезъ ко- 
торый онъ могъ бы обнаружиться для нашихъ гпазъ». 

(Джелапь-эд-Динъ Руми). 

Совершенно такъ же различный части вашего 
тЪла скрываютъ вашу личность. Если бы кто- 
нибддь попросилъ васъ показать ему вашу лич- 
ность, вы могли бы показать ему только ваше 
т-Ьло, составленное изъ различныхъ частей. Та- 
кимъ же образомъ проявлеше Природы Бога 
во многихъ личностяхъ скрыло истинную и Еди- 
ндю Личность Его. Поэтому-то мудрецъ, путемъ 
изучен1я природы, приходитъ къ сознан1ю еди- 
ничности черезъ разнообразие и представляетъ 
себ1з Личность Бога, жертвуя своей. И н'Ьтъ 
иного пути. А чтобы пожертвовать своей лич- 
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ностыо, необходимо самопознаше, которое орямо 
или косвенно предписывается вс^мп релипями. 

Кто знаетъ себя, знаетъ Бога (Коранъ). 
Царство Бож1е въ васъ самихъ (Евангел1е). 
Сашопознан1е есть истинная мудрость (Веданта). 
Ты — мнопе и ты — одинъ. 
Познай себя. КромЬ тебя, нЬтъ никого. 

Отношен1е Бога къ природ'Ь можетъ быть 
изложено при помоп^и анализа мысли, выра- 
женной въ словэхъ: Я самъ. Это утверждеше 
относится къ одному индивидууму. Въ то же 
самое время оно отождествляется съ двумя ас- 
пектами Единаго. Въ этихъ словахъ «Я» есть 
субъектъ, а «самъ» — объектъ обладан1я. Такимъ 
образомъ, Богъ (Непроявляемое) есть Облада- 
тель, а природа (проявленхе) есть объектъ обла- 
дан1Я, им'Ьющ1й свое начало скрытымъ въ себ-Ь 
самомъ. 

«Богъ можетъ быть познанъ черезъ Его при- 
роду (Коранъ)» . 

Предметъ обладашя не могъ быть созданъ 
ни изъ чего иного, кронЪ Самого Обладателя, 
ибо нЪтъ никого, кром'Ь Обладателя. Хотя 
Обладатель и предметъ обладан1я разсматри- 
ваются, какъ 2 самостоятельныхъ величин'ы» 
на самомъ д-ЬдтЬ они — Одно. Обладатель реали- 
зуетъ ■ предметъ обладан1я черезъ посредство 
своего сознан1я, которое образуетъ три аспекта 
(Троицу) изъ одного естества. Н-Ьмецк!!! фило- 
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софъ Гегедь говорить: «Если вы скажете, что 
Богъ-Одинъ, это в-Ьрис— И если вы скажете: 
н'Ьтъ, Оыъ — Два, это тоже в'Ьрно. И если вы 
скажете, что Онъ — Три, это тоже в'Ьрно, ибо 
такова природа мхра» . На Бога можно смотр-бть 
съ трехъ точекъ зр^нхя: какъ на Личность, какъ 
на Нравственность и какъ на Действительность. 
Съ первой точки зрЪн1я, — Богъ есть Наивыс- 
шее Существо, а челов'Ькъ зависитъ отъ Него 
и является самымъ покорнымъ рабомъ Его. Со 
второй точки зр-Ьнхя, — -Богъ Милосердъ и Все- 
милостивъ, Онъ — ■ Владыка Суднаго Дня, и все 
зло отъ д1авола.Съ третьей— философской — точки 
зр-Ьнхя, — Богъ — Начало и Конецъ всего, при- 
чемъ Самъ Онъ не им'Ьетъ ни начала, ни конца. 
«М1ръ есть проявден1е Бога. Тамъ, въ разно- 
образ1и формъ, скрыто Его единство подъ ви- 
домъ разныхъ именъ и образовъ, въ которыхъ 
Онъ исчезаетъ, какъ Богъ, достойный славы и 
почитан1я» . 
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Двойной Аспектъ. 

Въ догматическомъ цчен1и сдфхевъ два ас- 
пекта Высшего Существа называются Затъ и 
Сифатъ — Познаюгц1Й и Познаваемый. Первый 
есть Богъ, второй — Мухаммедъ. Затъ, будучи 
Единымъ въ Своемъ Сдществт&, шоже.тъ быть 
называемъ только однимъ именемъ. И это имя — 
Богъ. А Сифатъ, будучи многообразньшъ въ 
четырехъ различныхъ степеняхъ своего прояв- 
лен1я, им'Ьетъ много именъ. Сумма же всЬхъ 
именъ его называется: Мухаммедъ. Затъ и Си- 
фатъ, въ,круговомъ своемъ движен1и образовали 
Абсодютъ при помощи восходящихъ и нисходя- 
щихъ своихъ силъ, которыя называются: На- 
зулъ и НрудЫсъ, что значитъ: инволющя и эво- 
ЛЮЦ151. Назуль начинается отъ Зата и кончается 
въ СифатЪ; Уруджъ отправляется отъ Сифата 
и кончается въ Заттб, причемъ Затъ отрицатель- 
ная, а Сифатъ — полож:ительная си.да. 

Затъ испускаетъ Сифатъ изъ Своего Суще- 
ства и поглощаетъ его въ Самомъ Себт1з. Это 
философское правило: в-Ьдь отрицательное не 
можетъ утратить своихъ свойствъ отрицатель- 
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наго, отбрасывая отъ себя положительное, хотя 
положительное иногда и скрываетъ въ себ-Ь от- 
рицательное, какъ пламя скрываетъ въ себ'Ь 
огонь. Положительное не им'Ьетъ самостоятель- 
наго сдществовашя, но оно, несомн'Ьнно, реально, 
ибо является отраженхемъ отъ реальнаго. Оно — 
не иллюз1я, какъ мнопе ошибочно думали. А 
если и есть какая иллюз1я, она возникла всл'Ьд- 
ств1е нев'Ьжественнаго челов-Ьческаго понимания, 
которое упорно разсматриваетъ Затъ, какъ 
отделенный отъ Сифата, а Сифатъ, какъ неза- 
висимый отъ Зата. 
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Богопочиташе. 

Спросймъ: «Почему мы должны поклоняться 
Богу? Разв'Ь теоретическаго знан1я Его приро- 
ды недостаточно для высшаго совершенства?» 
Отв'Ьтъ на это только одинъ: «Н'Ьтъ! Конечно, 
н'Ьтъ!» Предположимъ, что вамъ изв-Ьстно зна- 
чен1е поняий: доброта и храбрость, но если вы 
не добры и не храбры на самомъ Д'Ьл'Ь, то, 
в-^Ьдь, вы не рбладаете этими качествами. Одно 
и то же правило применимо везд^: одно лишь 
теоретическое зпанге предмета не' доставля- 
ете палгъ совершенства вг его области и не 
даетъ удовлетворенгя. Для осуществления знан1я 
вы должны прим-Ьнять его на практике. Какъ 
написанная музыка не можетъ доставить вамъ 
удовольств1я, пока не сыграна, — ни описан1е бла- 
говоннаго запаха не усладить вашего обонянхя, 
ни разсказъ о самыхъ нзысканиыхъ блюдахъ 
не удовлетворить вашего аппетита, Это ясно 
показываетъ, что и теоретическое знанхе о Бог-Ь 
не ыожетъ дать вамъ полной радости и душев- 
наго мира. Вы должны на самомъ дгьлгь осу- 
ществить въ себ'Ь Бога, или — другими словами — 
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ДОСТИЧЬ такого состоянхя, которое дастъ вЪчное 
блаженство черезъ восторгъ и преклоненге пе- 
редъ красою природы и ея Первоисточника. 

«Возлюбленный есть все во всемъ. Любящ1Й только закры- 

ваетъ его. 
«Возлюбленный — все живущее. Любящш — мертвъ. 

(Джелапь-эд-Динъ Руми), 
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Истина. 

Разные народы и въ разныя времена прим-Ь- 
няли разные методы, называемые религ1ями и 
философскими системами. Источникъ рсЬхъ ре- 
лигхй — одинъ и всегда одинъ и тотъ же, хотя 
учен1я разныхъ религ1й на первый взглядъ ка- 
жутся совершенно различными, несогласными 
другъ съ другомъ. Со времени появлен1Я на зем- 
л-Ь челов-Ьческаго рода, изъ-за различая междц 
релипями и в'Ьрован1ями, среди лкГдей возникали 
предразсудки, ненависть и слЪпая вражда. Это 
составляетъ содержанхе значительной части м1- 
ровой истор1и и сд'Ьлалось весьма важнымъ яв- 
лен1емъ въ жизни. 

«Такъ много кастъ и такъ иного вЬроисповЬданш, 
Такъ много в'Ьръ и такъ много в^рованш! 
Все это возникло изъ нев'Ьд'Ьшя челов'Ька. 
Мудръ тотъ, кто думаетъ только объ Истин-Ь»- 

Мудрецъ знаетъ, что главной основой всЬхъ 
религ1Й и в-Ьрованш являе'Гся одно — Хаккъ (Исти- 
на). Истина всегда была закрыта двумя частями 
одежды: тюрбанолъ закрыта ея голова и пла- 
щомъ — все ея т'Ьло.Тюрбанъ сд'Ьланъ иаъ тайны, 
известной подъ именемъ мистицизма, а плащъ — 
изъ морали, которая называется религ1ей. Ббль- 
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шая часть пророковъ и святыхъ закрыли ее 
такъ зат'Ьмъ, чтобы скрыть ее отъ глазъ не- 
в'Ьждъ до т-Ьхъ поръ, пока т^ не разовьются 
настолько, чтобы вид'Ьть Р1стину во всей ея на- 
готоЬ, Но т'Ь, кто видтЬдъ ее безъ всякихъ по- 
крововъ, не знаютъ больше разума и логики, 
добра и зла, высокаго и низкаго, новаго и ста- 
раго, — короче говоря, перестаютъ различать 
всЬ имена и образы. Весь М1ръ для нихъ — толь- 
ко Истина. Въ ихъ пониман1и Истина — одна, но, 
представляясь челов-Ьческимь взорамъ, прини- 
маетъ множество формъ, причемъ разница въ 
образахъ ея возникаетъ, благодаря проявлен1ю 
ея въ разлйчныхъ услов1яхъ мЪста и времени. 
Ее можно уподобить вод'Ь фонтана, которая 
вверхъ бьетъ одной струей, а внизъ падаетъ 
многими каплями въ разное время и на разныя 
м-Ьста. Не всякш можетъ согласиться съ мыслью, 
что различный истины произогили отъ одной 
Истины, ибо слишкомъ трудно понять это и 
нужно большое просв'Ьтленхе, чтобы понять. 
Посредственный 'умъ ограниченъ такими узкими 
рамками въ этомъ мхр-Ь многообразныхъ формъ, 
что, естественно, не можетъ вид'Ьть наличности 
и глубокаго значен1я этого явлен1я, выходящаго 
далеко за пред-Ьлы его ограниченной разсудоч- 
ности. 
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С У ф 1 И. 

Мудрецы, им-Ьвш^е широк1й кругозоръ и выс- 
шее понят1е объ истин'Ь, скрывали свои в'Ьро- 
ван1я отъ непосвященнаго большинства людей 
и углублялись въ духовную жизнь для высшаго 
достижен1я неземной радости и покоя, начиная 
съ т'Ьхъ поръ, какъ на земл'Ь появились люди. 
Хотя они жили въ различныхъ частяхъ мхра, 
говорили на разныхъ языкахъ и съ самаго рож- 
ден1я своего испов-Ьдывали разныя в-Ьры и ре- 
лигхозныя дчен1я, они узнавали и любили другъ 
друга, всд'Ьдствхе общности ихъ понят1й. Они 
называются: Суфхи. Слово это происходить отъ 
«Суфа», что значитъ: чистый (чистый отъ не- 
втЬжества, ханженства, догматизма, эгоизма и 
фанатизма, такъ же какъ отъ кастовыхъ, в'Ьро- 
испов-Ьдныхъ, расовыхъ, нацхональныхъ или ре- 
лигхозныхъ различхй). Они в-Ьруютъ въ Бога, 
какъ въ Единое Существо и Абсолютное Про- 
явлен1е Его природы. 
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Самопознаше. 

Природа, черезъ духъ, сгущается въ матерхю, 
а зат-Ьмъ снова вытекаетъ оттуда, проходя раз- 
личныя стадш. Челов^къ, на самомъ дЪл'Ь, есть 
результатъ инволющи духа, а также и эволю- 
цшматер1ии, въ конечномърезультат'Ь этого, онъ 
не что иное, какъ «самопостиженхе» , а это зна- 
чить; познающ1й достигаетъ такой степени со- 
вершенства, на которой онъ можетъ познать 
самаго себя. 

Ты — смертное существо 

И ты же — в^зченъ. 

Познай себя въ св'ЬтЬ мудрости. — 

Крои'Ь тебя, н'Ьтъ ничего... . , 

Челов'Ьческое существо, несомн'Ьнно, вполн'Ь 
способно на это познаше, но знать самого себя 
значить не только знать, что Я — Ивань, Петръ 
или Николай, что я малаго, высокаго или сред- 
няго роста, или знать, что я добръ, золь и т. д. 
Знать самихъ себя значить изучить тайну на- 
шего существа какъ въ теорхи, такъ и на прак- 
тик'Ь. Это значить,— знать: что вы представляете 
изъ себя по внутреннему своему содержан1ю; 
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откуда вы произошли и для какой ц'Ьли рож. 
дены вы БВ свтЬтъ; будете ли вы жить въ немъ 
втЬчно или же ваше пребыванхе зятЬсь временно; 
изъ чего вы состоите и какими качествами об- 
ладаете; принадлежите ли вы къ числу ангеловъ, 
созерцающихъ красоты природы Божхей, или 
къ числу зв'Ьрей, которые не знаютъ ничего 
иного, кром'Ь какъ "Ьсть, пить, веселиться, или 
же вы — одинъ изъ демоновъ, занятыхъ всяче- 
скимъ зломъ. Чтобы достичь самопознашя, отъ 
челов-Ька требуется совершенство. Знать, что 
я — Богъ, что мы — боги или что все есть часть 
Божества, — еще далеко недостаточно. Если 
бы этого было достаточно, то каждый могъ 
бы легко тогда сд-Ьдаться совершеннымъ, свя- 
тымъ. Не всЬ легко достигаютъ того, что мо- 
жетъ быть достигнуто лишь паломничествомъ, 
къ небу, переходомъ череэъ всЬ стад1И, отд'Ь- 
"ляющ1я челов'Ька (проявлен1е) отъ Бога (Единое 
Сущее). Другими словами, не всЬыъ намъ дано 
познать и постичь себя отъ нисшей до высшей 
ступени быт1я. 
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Святость. 

Святость понимается различно въ различныхъ 
направлен1яхъ. Религ10зная святость есть нрав- 
ственность, философская — истина, духовная — 
экстазъ, мистическая — власть, героическая — 
храбрость, аскетическая — безразлич1е, поэтиче- 
ская—красота, а лирическая — любовь. 
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Любовь. 

Величайш1Й принципъ суфизма: «Ишкъ-Ал- 
лахъ, Мабутъ-Аллахъ (Богъ есть Любовь, Лю- 
бя1Ц1Й и Возлюбленный)» . 

Когда Ахадъ (Единое Сущее) ощутилъ — свое 
Вахадатъ (единое существован1е) черезъ соб- 
ственное Свое сознан1е, тогда Его предраспо- 
ложенхе къ любви побудило Его проявить Себя 
въ двухъ асиектахъ, чтобы Онъ могъ любить 
кого-либо. Это сд'Ьлало Бога Любящимъ, а про- 
явлен1е Его — Возлюбленнымъ. Сл-Ьдующая за- 
т-Ьмъ перестановка д-Ьдаехъ проявлен1е Любя- 
щимъ, а Бога — Возлюбленнымъ. Эта сила люб- 
ви производила свое д-вйств1е путемъ многихъ 
ЭВ0ЛЮЦ1Й и ИНВ0ЛЮЦ1Й, оканчивающихся въ че- 
лов'Ьк'Ь, который и былъ единственной ц'Ьлью 
Бога и на которомъ сосредоточилась творческая 
мысль Его. Двойной аспектъ Бога находитъ себ-Ь 
полное выражен1е въ Затгь и Сифаттъ, такъ 
же какъ въ дух-Ь и матер1и, какъ въ минераль- 
номъ, растительноыъ и животномъ царствтЬ, какъ 
и въ челов'Ьк'Ь. Зд'Ьсь всюду ясно представлены 
два начала; мужское и женское, какъ два пола. 
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Каждый образъ въ этомъ достойномъ удивлен1я 
ихр-Ь символизируется двойнылгь аспектомъ Бога. 
Ц'Ьлое здан1е м1ра, внутри и вн'Ь, управляется 
силою любви, которая является иногда причи- 
ною, иногда — сл'Ьдств1емъ. Это показываетъ, что 
Производящее и Производимое есть Одно, и 
это Одно — не что иное, какъ Любовь. 

«Боге Любы есть (Евангете)ч 
Церковь, храмъ или Каабц, 
Камень, Коранъ или Библ;ю, 
Или Кость Мученика — все это и больше того 
Мое сердце можетъ принять и вместить, 
Съ тЬхь поръ какъ релийя моя — Любовь. 

(Абду-п-Лахъ). 

Суфги избираютъ путь любви и богопочита- 
пгя, чтобы достичь своей высшей цгьли, ибо 
эта любовь привела человгъка изъ тгра едип. 
ства въ тгръ разнообразгя и та оке салгая сила 
/поокетъ взять его вновь въ лггръ единства изъ 
тгра разнообразгя, 

«Любовь есть сокращен1е м1ра до единичнаго существа и 
распространен1е единичнаго существа даже до Бога. 

(Бальзакъ). 

Любовь, это — такое состоянхе ума, въ кото- 
ромъ онъ погружается въ быт1е объекта люб- 
ви; она порождаетъ въ любящемъ вс'Ь чело- 
в'Ьчныя качества, какъ то: предан1е себя вол'Ь 
Бож1еи, самоотвержен1е, покорность, доброту, 
нравственность, довольство, терп-Ьихе, доброд'Ь- 
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тель, спокойств1е, мягкость, милосердхе, сердеч- 
ность, верность, благодарность, храбрость и т. д., 
благодаря которьшъ челов'Ькъ приходитъ въ со- 
стоянхе полной гармоши съ Абсолютнымъ. Она 
открываетъ ему также дорогу для пути черезъ 
небо къ высшей его ц-Ьян. 

Хотя любовь есть сладкое бевцм'к, 
Она, все-таки, исц'Ьпяетъ всЬ наши недуги. 
Святые и мудрые прошли черезъ нее. 
Любовь взываетъ и къ Богу, и къ чепов'Ьку. 

Это духовное развитхе заставляетъ индиви- 
дуальнаго человЪка распуститься въ океанЪ 
в-Ьчной радости и в'Ьчнаго мира. Онъ достигаетъ 
СЛ1ЯШЯ съ Богомъ, при которомъ исчезаютъ 
даже самыя поняпя: Богъ и челов'Ькъ. 
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Совершенство. 

Этотъ идеалъ совершенства, именуемый д су- 
фхевъ: Бака, въ ислам-Ь называется: Надэкатъ, 
въ буддизм-Ь — Нирпана, въ христханской рели- 
гии — Спасете и въ индуизм'Ь — Мукти. Это — 
наивысшее состоянхе, какого только можетъ до- 
стичь челов'Ькъ. ВсЬ древн1е пророки и мудрецы 
испытали его сами и повтЬдали о немъ мхру. 
Это наивысшее состоян1е — Бака — есть природ- 
ное состоян1е Бога. Его можетъ достичь совре- 
менемъ каждое суш;ество сознательно или без- 
сознательно, до или посл'Ь смерти. «Каждое 
существо исходить отъ Бога и будетъ обратно 
привлечено къ Нему (Коранъ)» . Это показыва- 
етъ, что начало и конецъ всего живцщаго — 
одно и то же, а разница существуетъ только 
во время жизненнаго пути. 

Есть три пути, которыми челов'Ькъ идетъ къ 
Богу. Первый путь — путь нев'Ьд-Ьнхя, которымъ 
можетъ итти всякш. Идущаго по немъ можно 
уподобить человеку, который несетъ тяжелый 
грузъ на плеч'Ь своемъ. Прошедши много миль 
подъ жгучимъ солнцемъ и утомившись, онъ сбра- 
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сываетъ бремя свое и погружается въ глубокш 
сонъ подъ т'Ьнью дерева Таково состоянхезауряд- 
наго челов^5ка, который слЬпо проходить свой жиз- 
, ненный путь, следуя влечен1ямъ чувствъ своихъ 
и не зная о высшей нравственности. Онъ под,- 
нимаетъ себЪ на плечи бремя злыхъ д'Ьлъ сво- 
ихъ, создавая себЪ изъ агон1Й земного томлен1я 
адъ, черезъ который онъ и долженъ пройти, 
чтобы достичь м'Ьста своего назначен1я. О та- 
кихъ людяхъ Коранъ говорить: «Тотъ, кто сл'Ьпъ 
въ этой жизни, останется с.л'Ьпымъ и послЪ 
смерти» . 

Сл'Ьдцюш;1й путь — путь благочест1я, предна- 
значенный для истинно-гюбящихъ. Идущаго по 
немъ можно уподобить любителю вина, кото- 
рый пьетъ столько, что совершенно лишается 
чувствь и погружается въ глубокхй сонъ. Та- 
ково состояние благочестиваго челов'Ька. Руми 
говорить: «Можно быть любящимъ челов'Ька или 
любягцимъ Бога; достигши совершенства въ той 
или другой любви, такси любягцш будетъ взять 
кь Престолу Царя Любви». Благочестхе, это — 
небесное вино, которое опьяняетъ поклонника 
до т-Ьхъ поръ, пока сердце его не исцелится отъ 
вс-Ьхъ недуговъ и пока не останется въ немъ 
блаженства отъ созерцан1я Возлюбленнаго, ко- 
торое и продо.лжится до конца пути его. Отно- 
сительно этого Коран(ь говорить: «Смерть, это — 
мостъ, соединяюш;1Й друга съ другомъ» . 
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Трет1п пдть — путь мудрости. По немъ идутъ 
очень немног1е. Ихъ можно уподобить человеку, 
который, им-Ья всЬ жизненныя удобства, до- 
статокъ во всемъ и хпокойствхе духа, засы- 
паетъ глубокимъ сномъ, чуждый заботь и со- 
вершенно удовлетворенный. Таково состоянхе 
челов'Ька, который, путемъ благочест1я, до- 
стигаетъ духовнаго блаженства, независимо отъ 
преходящихъ жизненныхъ условш; который осво- 
бождается отъ вс'Ьхъ земныхъ узъ и обращаетъ 
взоры свои къ Богу, вдохновляемый Божествен- 
ной Мудростью. Онъ достигаетъ власти надъ 
своимъ тЪломъ, мыслями и чувствами, что даетъ 
ему возможность создать въ себ-Ь свой рай, 
въ которомъ онъ можетъ испытывать блажен- 
ство до т'Ьхъ поръ, пока не погрузится въ 
океанъ в-Ьчности. Относительно такого челов'Ька 
въ Коран-Ь сказано: «Мы сняли повязку съ 
глазъ твоихъ, и зр-Ьихе твое остро сегодня^ . 
Каждый долженъ пройти по одному изъ этихъ 
трехъ путей туда, гд-Ь всЪ они сходятся, нако- 
нецъ, у одной и той же общей ц-бли, какъ ска- 
зано въ Коран-Ь: «Все сундее исходить отъ Бога 
и къ Нему же все возврещается» . 
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Пророки. 

Для челов-Ька, живрщаго холодньшъ разсуд- 
комъ, трудно пов-Ьрить въ возможность проро 
ческаго вдохновения, потому что самъ онъ не 
испыталъ такого состоян1я, какъ вдохновеше, и 
не можетъ вид-Ьтб ничего, что выходить за пре- 
дтЬлы его ограниченнаго ума. 

Даръ пророчества можетъ быть ясно понять 
изъ сравнешя образованнаго челов-Ька съ не- 
в'Ьждой. Насколько лучше первый можетъ и 
вообразить, и знать и то, что произошло, и то, 
что можетъ случиться въ будущемъ! А второй 
даже не въ состоянхи и представить себ-Ь все 
это. Первому то.иько сила ума даеть возмож- 
ность представить что-нибудь такъ живо и, не- 
р-Ьдко, такъ точно, какъ только можно. В'Ьдь, 
умъ есть сознан1е, отраженное отъ именъ и 
формъ знан1емъ, а мудрость есть сознание въ 
чистъйшемъ его внд'Ь, не зависящее обязательно 
оть знан15? именъ и формь. При помощи мудро- 
сти можно прозр'Ьть д-Ьйствительное состоян1е 
вещей, совершенно такъ же, какъ при по- 
мощи X — лучей можно вид'Ьть сквозь непро- 
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зрачныя т'Ьла. Мудрость можетъ вид-Ьть боль- 
ше, чЪмъ йнтеллектъ. Она — великое бдагослове- 
Н1е, ниспосылаемое челов-Ьку въ большей или 
меньшей степени. 

Даръ П0Э31И, музыки и живописи не нашелъ 
бы себ'Ь вь1ражен1я, если бу люди не родились 
вм-ЬсгЬ съ нимъ. Мудрецы существовали во всЬ 
времена и во всЬхъ частяхъ св-Ьта. Н-Ькоторымъ 
людямъ мудрость была даруема въ особо высо- 
кой степени, и, въ этихъ ртЬдкихъ слдчаяхъ, по- 
лучившее ее не должны ■ бы называться просто 
мудрецами. Ихъ сл-Ьдовало бы разсматривать, 
какъ истинное проявлен1е самой мддрости. Это 
были пророки. Предвид'Ьн"1е, вдохновеше, интуи- 
Ц1Я, ясиовид'Ьше, яснослышан1е и т. д. были ихъ 
природными свойствами. Они могли вид'Ьть и 
слышать многое такое, чего друг1е не могли бы 
понять или даже представить себтЬ. Если кто- 
либо спросить: «Почему же не каждый мудрецъ 
бываетъ пророкомъ?» ему можно отв'Ьтить: «Въ 
м1ровой истор1и было много славныхъ царей. 
Почему же только Александръ Македонскш быль 
такъ ве.ликъ и почему изъ нихъ выделились еще 
немнопе друг1е, признанные впосл'Ьдств1и за ве- 
ликихъ? Только потому, что сами они были тЬми 
свойствами, которыми обладали. Поэтому Шек- 
спира можно бы назвать поэз1ей, воплощенной 
въ челов-Ьческомъ образ'Ь. То же самое можно 
сказать и о пророкахъ» . 
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Суф1й смотритъ на всЬхъ пророковъ и муд- 
рецовъ не какъ на многихъ отд'Ьльныхъ людей, 
но какъ на единое воплощенхе чистаго сознан1я 
Божества или какъ на проявлен1е Божественной 
Мудрости во многоразличныхъ именахъ и обра- 
захъ, сошедшей на землю зат'Ьмъ, чтобы про- 
будить челов'Ька отъ глдбокаго сна нев'Ьд'Ьнхя. 
Какъ наша собственная подсознательная дея- 
тельность будитъ насъ иногда, если только вы 
зам'Ьчали это, такимъ же образомъ д'1зйствдетъ 
и сознан1е Божества. Это — д'Ьятельность, на- 
правленная на то, чтобы пробудить Его земное 
проявлен1е. Это сознан1е существовало раньше 
проявлен1я, отраженное въ безчисленныхъ име- 
нахъ и образахъ, чтобы удовлетворить желанхе 
Его быть познаваемымъ. ВсЬ эти причины воз- 
никновен1я мудрости суть ни что иное, какъ 
проявление одной причины, имя которой — Хаккъ 
(истина). Поэтому-то мудрецы пристально устрем- 
ляютъ свои взоры на первую причину, тогда 
«акъ друпе вступаютъ въ борьбу другъ съ дру- 
гомъ изъ-за разногласий, возникшихъ по поводу 
второстепенныхъ причинъ. 

Мисс1и пророковъ им^ли ц-Ьлью ввести м1ръ, 
постепенно и въ соответствии съ умственньшъ 
его состоян1емъ, въ Божественную Мудрость, со- 
общать ее челов-Ьку, сообразно съ его понима- 
н1емъ и соотв-Ьтственно особенностямъ раздич- 
ныхъ странъ и историческихъ пер1одовъ. По- 
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этому и сцществуетъ очень много религий, и, 
хотя моральные принципы нхъ одинаковы, сами 
он-Ь отличаются одна отъ другой. И на самомъ 
д'Ьл'Ь, ка7кдый пророкъ имЪлъ миссхю — подгото- 
вить м1ръ къ ученхю сл'Ьдуюгцаго за нимъ про- 
рока; каждый изъ нихъ предв-Ьщадъ приходъ 
сл'Ьдующаго, и эта работа совершалась всЬми 
пророками, пока не пришелъ со своей мисс1ей 
Мохаммедъ, Хатиталъ Мурсалипъ (посл-Ьдихй 
посланникъ Божественной Мудрости и дополне- 
ние пророковъ) и не далъ, въ свою очередь, по- 
сл'Ьдняго изложен1я Божественной Мудрости. 
Вотъ оно: «Ля-Иляга-илля-Ллагу (нЪтъ Бога, 
кром'Ь Бога)» . Имъ была исчерпана ц-Ьль про- 
роческой мисс1и. Это посд-Ьднее опред'Ьлен1е есть 
ясное изложен1е всЬхъ религхозныхъ и фило- 
софскихъ системъ въ самой популярной и за- 
конченной формтЬ, ПослЪ этого божественнаго 
послан1я н'Ьтъ дж:е никакой необходимости въ 
новыхъ пророкахъ, ибо своимъ пантеизмомъ 
оно сообщило религ1и демократическ1й духъ. 
Благодаря этому послан1ю, челов'Ьчеству стало 
ясно, что высшей степени совершенства можно 
достичь подъ руководствомъ совершеннаго Мур- 
гиида (духовный учитель). 

Суф1И не им-Ьютъ предуб'Ьжден1я противъ ка- 
кихъ-либо пророковъ и учителей, какъ это д'Ь- 
лаютъ некоторые, обнаруживающхе пристраст1е 
къ одному и нелюбовь къ другимъ. Они смо- 
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трятъ на нихъ, какъ на Божественную Мудрость 
(высшее свойство Бога), которая сама явилась 
имъ подъ разными именами и формами, любятъ 
ихъ со вс'Ьмъ обожан1емъ, какъ самый пылк1й 
влюбленный любитъ свою возлюбленную во 
всЬхъ ея одегкдахъ, ибо онъ любитъ ее, а не 
одежды ея. Поэтому, если онъ истинный влюб- 
ленный, онъ бддетъ любить ее всю жизнь, съ 
начала и до конца. Такъ и суф1и всегда смо- 
трели сь безграничнымъ уваженхемъ и благого- 
в'Ьнхемъ на свою Возлюбленную, — Божественную 
Мудрость, — во всЬхъ ея одеждахъ и во всЬ пе- 
р10ды ея жизни, каюя бы имена и образы она 
ни принимала, былъ ли то Авраамъ, МоисеЙ! 
Гисусъ или Мохаммедъ, Ортодоксально — вЪрую- 
щ1е усвояютъ учен1е Мохаммеда и сл'Ьдуютъ 
емц, какъ релипи, а глубокие мыслители сд-Ьду- 
ютъ ему, какъ философии. 
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Суфизмъ. 

Суф1и, получивш1е духовное ученее отъ всЬхъ- 
пророковъ и руководителей въ ихъ времена, по- 
лучили также и рчен1е Мохаммеда въ его время. 
Они назывались: Сахаба-и-Сафа, — Рыцари Чи- 
стоты. Постижен1е сущности цченхя Мохаммеда 
проложило суф1ямъ дорогу впередъ и поставила 
ихъ во глав^ всего М1ра. Они уже не встр-Ьчали 
тЪхъ пом'Ьхъ, которыя испытывали прежде са 
стороны нев'Ьжественныхъ классовъ народа. Это 
именно и дало имъ возможность достичь такого- 
усп'Ьха. Съ т'Ьхъ поръ успт[зхъ сопутствовалъ 
имъ постоянно. Пророкъ правильно организо- 
валъ мистическ1Й орденъ, который впосл'Ьдствхи 
доведанъ 5ылъ до высокой степени процв'Ьтан!» 
Аллгемъ и Суддихотъ. Жизнь ихъ была необык- 
новенна по мудрости, благочест1Ю, доблести,. 
отр'Ьшен1'ю отъ всего земного и мягкосерд1ю. 
Этотъ орденъ развивался посл'Ь нихъ. благодаря 
ихъ преемникамъ (которые назывались: Пир-о- 
Муршиды, Шейхи и т. д.), соединявшимся 
другъ съ другомъ, какъ звенья одной ц-Ьпи. Ду- 
ховная связь между ними весьма изумительна. 
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Она была для нихъ дивнымъ средствомъ для 
высшаго духовнаго развитхя, подкр'Ьпляла еди- 
ничныя усил1я. Это — внцтренн1Й токъ божествен- 
наго озарен1я, которое не разъ испытано было 
выдающимися членами суф1Йскаго ордена. Такъ 
электричесюй токъ проб'Ьгаетъ черезъ всЬ со- 
единенный между собою лампочки и зажигаетъ 
нхъ. Суфизмъ открыто испов'Ьдывался въ Ара- 
В1И въ пер10дъ Сахабгевъ, Табаиповъ и Таба-и- 
Табаиповъ. Ихъ милосерд1е, благочестхе, отр'Ь- 
шен1е отъ М1ра и доблесть являются истиннымъ 
доказательствомъ преусп'Ьянхяихъ, какъ суф1евъ. 
Но наибол'Ье зам-Ьтныл суфшск1я движен1я, про- 
исшедшхя въ поздн^йш1я времена въ Перс1и, 
снискали суфизму особое уважен1е именно со 
стороны персовъ. Поэтому мнопе дченые раз- 
сматриваютъ суфизмъ, какъ персидскую фило- 
соф1ю. Итатъ Гизаалли, Докундъ и Ферид-эд- . 
Дипъ Аттаръ взяли на себя руководство въ 
д'Ьл'Ь распространен1я суфизма въ мхртЬ, Шатс- 
табризъ, ДЫселалъ-эд-Дипъ Руми, Са'адгй, Ха- 
физъ, Низатш, Дэкамш, Хакатй, Фирдовсгй, 
Отаръ Хайямо, Абд-улъ-Аллахъ и др. велиюе 
суфхйск1е поэты твердо установили высокую ре- 
путац1Ю суфизма своими полными вдохновен1я 
поэтическими произведен1ями о Божественной 
Мудрости. Творенхя Са'ад1я — «Голестанъ» и «Бу- 
станъ» — единственные источники для просвЬт- 
лен1я ума» . «Диванъ» Хафиза раскрываетъ сердце 
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ДЛЯ Божественной Любви. Поэма Джела.пь-эд- 
Дина Руми — кМаснави-и-Манави» — сразд на- 
страиваетъ душу приступить къ достойному из- 
учен1Ю Божественной Мудрости. Простота, н'Ьж- 
ность, мистическ1я откровен1я и широк1е взгляды 
этихъ авторовъ говорятъ очень многое мудрецу 
и весьма популярны въ философскомъ м1р'Ь. 

Эти произведен1я были написаны по-персид- 
ски, но теперь уже переведены на мног1е друг1е 
языки. Они были самыми лучшими пособхями 
для воспитан1я человечества и изучаются нын'Ь, 
какъ самые популярные на Востоке трактаты 
о Бон^ественной Мудрости. 

Духовная сторона суфизма дивно представ- 
лена Абд-улъ-Кадазготъ, Докилатеягъ^ Майпу- 
диномъ Чигити^ Бегавадипотъ Нахшбепдолгъ, 
Шахабудипотъ Согверди и другими. 

Такъ какъ Инд1Я всегда проявляла большой 
интересъ къ философ1и, то суфизмъ нашелъ 
тамъ весьма благопр1ятную почву для себя. И 
въ древи1я, и въ нов'Ьйшхя времена тамъ было 
много суфхевъ, славныхъ необьп<;ио.веннымъ по- 
движничествомъ. Суфхи не только находятся въ 
гармоническомъ согласхи съ различными рели- 
позными и философскими системами всего М1ра, 
но всегда были также еще и величайшими твор- 
цами религ10знаго соглас1Я и М1ра. Гробницы 
Мойнудипа Чишти, Низатудипа, Шарифудипа, 
Ванды Наваза^ Мохалгтеда Хауса посещаются 
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людьми разныхъ нац1й и в'Ьроиспов'Ьданш съ 
величайшимъ почтен1емъ и блйгогов'Ьн1емъ къ 
ихъ жизненнымъ подвигамъ. 

Суф1ЙскШ орденъ почти у вс^зхъ восточныхъ 
народовъ и у нЪкоторыхъ изъ народовъ Евро- 
пы считается первымъ по своей религюзной фи- 
лософхи, божественной любви, одухотворенности 
и гуманности своего учен1я. 

По свойствамъ космополитической гармон1и 
доктринъ, по скромности, простот'& и высоте 
мыслей, при такомъ равнов-Ьс^и отд'Ьльныхъ его 
частей, это — м1ровая мудрость. Суфизмъ есть 
религиозная философ1Я любви, гармон1и и кра- 
соты. Ц'Ьль его — раскрывать душу челов'Ька до 
т'Ьхъ поръ, пока красота м1роздан1я не сд^лаеть 
его способнымъ достичь совершенства и стать 
такнмъ образомъ, насколько это возможно, вы- 
ражен1емъ божественной гармонхи. 

Мнопе суф1йск1е святые достигали того, что. 
известно, какъ постижен1е Бога (самое широ- 
кое, всеобъемлющее пониман1е смысла слова: 
«благой», какое только доступно челов-Ьку), 
Строго говоря, суфизмъ — ни религ1я, ни фило- 
соф1Я. Это ни деизмъ, ни атеизмъ. Онъ стоитъ 
между т-Ьмъ и дрцгимъ и заполняетъ пропасть 
между ними. Религ1озные люди считаютъ суф1- 
евъ весьма свободомыслягцими, тогда какъ хо- 
лодно разсуждающ1е философы смотрятъ на 
нихъ, какъ на очень религхозныхъ людей, ибо 

- 57 — 



СУФ1ИСК0Е ПОСЛАШЕ О СВОБОД-Б ДНХА. 

суфхи ДЛЯ ТОГО, чтобы возвысить свою душу, 
руководятся въ жизни бол-Ье высокими принци- 
пами, Ч'Ьмъ тЬ, которымъ могла бы сл-Ьдовать 
матер1алистическая. логика. 

Суфш во многихъ случаяхъ осуществили въ 
себ'Ь и обнаружили величайшее совершенство, 
доступное людямъ. Надо только прочесть жи- 
т1я нЪкоторыхъ суф1йскихъ святыхъ, чтобы по- 
нять, что между ними можно найти божествен- 
ные образцы чедов'Ьческаго совершенства во 
всЬхъ состоян1яхъ, — отъ царя до пахаря. Мысль 
что суфизмъ возникъ изъ Ислама или изъ ка- 
кой-нибудь другой религ1и, не безусловно в-Ьриа, 
хотя суфизмъ и можно просто назвать духомъ 
Ислама, такъ же какъ и чистой сущностью 
всЬхъ религ1п и философхй. Поэтому суф1и не 
чувствуютъ вражды или предуб'Ьжден1я къ по- 
слтЬдователямъ какой-либо другой религш. Они 
способны сразу увид-Ьть и оц-Ьнить во всемъ 
самое лучшее, смотря черезъ то нежелательное, 
съ ч-Ьмъ они могутъ притти въ соприкосно- 
вен1е. 

Суф1й чтитъ Бога съ самоотвержен1емъ и лю- 
битъ Его, чтобы утонуть въ Немъ. Онъ непре- 
рывно хранитъ мысль объ Истин-Ь и во всемъ 
видитъ Истину, и поэтому никогда н-Ьтъ у него 
предуб'Ьждешя противъ кого бы то ни было. 
Суф1и проявляютъ н'Ьжную любовь ко всякому 
э1У1вому существу и, осуществляя гармон1ю въ 
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своей жизни, всегда находятся въ гармониче- 
скомъ ссгласш съ Абсолютнымъ. Суф1й оканчи- 
ваетъ въ течеше своей жизни пдть, ведда11й къ 
Божеству, и достигаетъ высшей степени бла- 
женнаго состоян1Я, имя которому Бака (Спасе- 
Н1е). Люди вс-Ьхъ в'Ьроиспов'Ьданхй достигаютъ, 
въ конц'Ь концовъ, того же самаго уровня по- 
,ниман1я и осуществлен1я, который представляетъ 
намъ суфизмъ. Но суф.шсюй методъ осуществле- 
Н1Я долженъ быть признанъ самымъ легкимъ, 
самымъ короткимъ и самымъ интёреснымъ для 
совершенствованхя челов-Ька въ физическомъ, 
интеллектуальномъ, умственномъ моралр^номъ и 
духовномъ отношен1и. Для этого необходимо 
изучен1е Шаргата, Тариката, Хакиката и Ма- 
рефата и практическое приложен1е Зикара, Фи- 
кара, Касаба, Шагаля и Амаля. Немыслимо 
найти большую гармон1ю въ жизни, ч-Ьмъ та 
гармония, которой можно достичь практическимъ 
прим-Ьнешемъ этой системы съ полнымъ усердь 
емъ, терп-Ьнхемъ и настойчивостью. 

Суфизмъ, вн'Ь всякаго сомн'Ьн1я, заключаетъ 
въ себЬ всЬ разв'Ьтвлешя мистицизма, — какъ, 
напр.: психолопю, оккультизмъ, спиритизмъ, 
ясновид'Ьн1е, яснослышан1е, интуиц1ю, вдохнове- 
ние и т. д. Но го, чего суфхи хотятъ достичь 
больше всего, не есть какая-либо изъ выше 
упомянутыхъ его областей, ибо ц'Ьль всЬхъ ихъ 
направлена къ усиленхю индивидуальности, а 
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послтЬдияя сама по себ-Ь есть только препятств1е 
на пути суфхя къ достижен1Ю высшаго совер- 
шенства. Кром'Ь того, спещальное изученхе этихъ 
областей часто не совс'Ьмъ безопасно, ибо гро- 
зитъ привести къ религшзнымъ суев'Ьр^ямъ. По- 
этому главная ц'Ьль вступлен1я въ суф1Йск1н 
орденъ есть не что иное, какъ усовершенство- 
ванхе сердца при помощи самоотречен1я и сми-- 
рен1я, дабы оно могло быть достаточно чистымъ 
для посЬва на немъ сЬмянъ Божественной Любви 
и для осуществлен1я Высшей Истины и Мудро- 
сти теоретически и практически, безъ чего 
немыслимо выработать въ себ'Ь лучшхя свойства 
челов'Ьческаго характера. 

Божественное совершенство есть совершен- 
ство во всЪхъ талантахъ и тайнахъ. ВсЬ тай- 
ны, способности и постижен1я постепенно откры- 
ваются суфхю безъ особыхъ усил1Й съ его сто- 
роны. 

Самопостижен1е есть высшее и наимен'Ье воз- 
можное достижен1е. Невозможно достичь его 
какъ знанш или искусства, нельзя полечить его 
известными способами, какими можно получить^ 
напр.: здоровье, богатство, почетъ и власть. Для 
достнжешя этого самопостижен1я мнопе цари въ 
древн1я времена остов.ияли свои царства; столько 
людей отказывалось отъ своихъ семействъ, иму- 
щества и всего, что имъ принадлежало, шло въ 
пустыни, джунгли и горы, какъ, напр., въ Ги- 
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малаи, и проводило свою жизнь аскетами, стре- 
мясь только къ одному этому блаженному со- 
стоян1ю. Въ духовной исторхи, въ прежн1я вре- 
мена, такъ же какъ р нын-Ь, были на Восток-Ь 
люди горячо любящхе Бога. Они отр-Ёшались 
отъ себя со всЬмъ пыломъ своего сердца, от- 
брасывали въ сторону ВСЯК1Я сомн'Ьшя и отда- 
вались руководству своего мургиида съ совер- 
шеннымъ смирен1емъ, послушанхемъ, покорно- 
стью, благогов'Ьн1емъ и повиновенхемъ. Ихъ 
жизнь была великой, дивной и невообразимой 
для обыкновеннаго ума. 

Суф1Йск1й орденъ считается въ м^р-Ь тайнымъ 
орденомъ, ибо онъ закрытъ для всЬхъ, кром^з 
немногихъ достойныхъ и избранныхъ, которые 
разсматриваются, какъ наибол-Ье желательные 
изъ т'Ьхъ, кому съ совершеннымъ дов'Ьрхемъ 
можно вручить божественный тайны. 
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СуфШское обучейе. 

Мургиидъ предпочитаетъ такого мюрида, умъ 
котораго былъ бы возможно ментЬе испорченъ 
и занять разными другими методами, равно 
какъ и не имеющими ценности, суетными за- 
ботами М1ра, который д'Ьлаетъ челов'Ька эгоис- 
томъ и себялюби;емъ. Только тотъ желателенъ 
и достоинъ посвящен1я, кто выше всего ц'Ьнитъ 
(;уфизмъ и им-Ьеть безграничную В'Ьру въ мур- 
шида, а такъ же и тотъ, кто отъ всего сердца, 
съ совершеннымъ терп'Ьн1емъ, покорностью, сми_ 
решемъ и благогов-Ьшемъ об-Ьщаеть быть упор- 
нымъ въ работе. Муршидъ никогда не предпи- 
сываетъ своему мюриду вести аскетическ1Й об- 
разъ 5КИЗНИ, т.-е. жить въ уединении и отказать- 
ся отъ всЬхъ мхрскихъ удовольств1Й. Отличи- 
тельная черта суфхйскаго обученхя состоитъ въ 
томъ, что муршидъ вноситъ больнле жизни и 
св'Ьта въ душу мюрида, чтобы тотъ выше Ц'Ь- 
нилъ М1ръ и больше наслаждался его радостями, 
ч'Ьмъ другхе. Конечно, верность гармон1И и воз- 
держан1ю наибол'Ье существенна. Муршидъ, пре- 
жде всего, сообгцаетъ мюриду Божественную Лю- 
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бовь, которая съ теченхемъ времени развивается 
и очищаетъ его настолько, что позволяетъ че- 
лов'Ьческимъ доброд'Ьтелямъ наиболее свободно 
и самостоятельно развиться въ его серцц'Ь. За- 
тЬмъ тотъ получаетъ все болтЬе и бол'Ье мудро- 
сти непосредственно отъ Божественнаго Суще- 
ства и достигаетъ, наконецъ, самоосуществлен1Я, 
которое является истинного цт^лью жизни. 

Для мюридовъ н'Ьтъ общаго курса обучения, 
но каждый мюридъ получаетъ спец]'альное об- 
учен1е, наибол'Ье.соотв'Ьтствующее его потребно- 
стямъ. Другими словами, — муршидъ, какъ духов- 
ный врачъ, для исц-Ьденш каждаго мюрида пред- 
писываетъ соотв'Ьтствующее л'Ькарство. Н'Ьтъ 
никакого срока для достиженхя известной сте- 
пени. Не было бы преувеличенхемъ, если бы я 
сказалъ, что для окончательнаго усовершенство- 
ван1я въ суфизм'Ь одному бол'Ье. ч'Ьмъ доста- 
точно даже одного момента посл'Ь посвящен1я, 
а другому — и цЬлой жизни мало. 

«Это вависитъ только отъ милости Господа, Который отм'Ь. 
чает'ь своихъ избранныхъ (Коранъ)». 

Все таки, всегда есть надежда на успЬхъ. 

«Если кто сд'Ьлаетъ одинъ шагъ навстр'Ьчу милости Бож1ей, 
Божественное милосерд1е д^лаетъ десять шаговъ впередъ, что. 
бы принять его (Коранъ)». 
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Проявлен! е. 

Единое Сущее проявило себя въ семи различ- 
ных'ь областяхъ существован1я, чтобы испол- 
нить Свое желан1е быть познаннымъ. Вотъ эти 
области: 

1) Затъ. — Непроявляемое. 

2) Ахад1атъ. — Область ВтЬчнаго 
Сознан1я, 

3) Вахдатъ.— Область сознан1я. 

4) Вахданистъ. — Область отвлечен- 
наго. 



Танзихъ: 



Ташбихъ: 



5) Арвахъ, — Духовная область. 

6) Аджсамъ. — Астральная область. 

7) Инсанъ. — Физическая область. 



Есть также и семь аспектовъ проявления: 

1) Ситара. — Зв'Ьзда. 

2) Махтабъ. — Луна. 

3) Афтабъ. — Солнце. 

4) Мадан1атъ. — Минеральное царство. 

5) Набататъ. — Растительное царство. 

6) Хайванатъ. — Животное царство. 

7) Инсанъ. — Человечество. 
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Инсанъ, буддчи идеальнымъ проявленхемъ, 
познаетъ Бога, познавая самого себя. Чело- 
в'1зкъ достигаетъ этого совершенства путемъ 
прохожденхя пяти ступеней развитая, каковы: 

1) Назутъ — Матерхальная область. 

2) Малякутъ — Мыслительная область, 

3) Джабрутъ^ — Астральная область. 

4) Лягу тъ— Духовная область, 

5) Хагутъ — Область Высшаго Сознан1Я. 

Каждая изъ вышеупомянутыхъ степеней раз- 
ВИТ1Я подготовляетъ челов'Ька къ достижен1Ю 
стЬдующей высшей и совершенствуетъ его въ 
пяти различныхъ степеняхъ челов'Ьчности, ка- 
ковы: 

1) Адамъ. — Обыкновенный челов'Ькъ. 

2) Инсанъ.— Мудрецъ. 

3) Вэли. — Праведный. 

4) Кутубъ. — Святой. 

5) Наби. — Пророкъ. 

Существуетъ пять разновидностей вышеупо- 
мянутыхъ разрядовъ людей: 

1) Аммара. — Тотъ, кто д'Ьйствуетъ подъ вл1ян1- 

емъ своихъ чувствъ. 

2) Ляувама. — Тотъ, кто раскаивается въ своихъ 

проступкахъ. 
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3) Мутмаинна. — Тотъ, кто предписываетъ себ-Ь 

свои Д^ЗЙСТВ1Я. 

4), Алима. — Тотъ, кто думаетъ, говорить и по- 
сту паетъ справедливо. 

5) Салима. — Тотъ, кто жертвуетъ собою для 
блага дрдгихъ. 
Вотъ графическое изображет-пе областей Уруд- 

жа и Назуля (эволющи и инволюцги). 



'-%, 
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%. 
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Астралъ— Джабрутъ. 
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С'ТЬ. 
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^йпе?\ 
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Св^ть. 



Илсанъ. 

ВсЬ виды быт1я состоять изъ колебашй, ам- 
плитуды которыхъ бываютъ различны, — отъ са- 
мой малой до самой большой. Колебашя каж- 
даго низшаго вида заимствуются отъ высшаго 
и увеличиваются. Тотъ, кто знаетъ тайну ко- 
лебан1й, — поистин-Ь, знаетъ все. 

Колебан1Я бываютъ пяти разлйчныхъ видовъ, 
проявляясь въ пяти стиххяхъ, каковы: 
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1) Ндръ. — Эеиръ. 

2) Бадъ. — Воздухъ. 
3)-Атешъ. — Огонь. 

4) Абъ. — Вода. 

5) Хакъ. — Земля. 

Соотв'Ьтственно этимъ пяти стих1ямъ, люди 
имЪютъ пять чувствъ. 

Чувства: Органы ихъ: . 

1) Басаратъ. — ^Чувство зр'Ьнхя. 1) Глаза. 

2) Самаатъ. — Чувство слуха. 2) Уши. 

3) Нагхатъ. — Чувство обонян1я. 3) Носъ. 

4) Лязатъ. — Чувство вкуса. 4) Языкъ. 

5) Муссъ. — Чувство осязан1Я. 5) Кожа. 

При помощи этихъ чувствъ и различныхъ 
органовъ, Рухъ (Душа) испытываетъ жизнь. И 
когда Рухъ получитъ, при помощи муршида, 
высшее ощущен1е всЬхъ фазъ быт1я, тогда въ 
немъ воцарится миръ, высшее состояше бла- 
женства, которое и является единственной ц-блью 
проявлен1я. 
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Интересъ И безразлич1е. 

Интересъ происходить отъ невЪд'Ьнш, а без- 
различ1е — отъ мудрости. И, все-таки, отказаться 
отъ интереса, видя ложность М1ра, не есть еще 
признакъ мудрости. Иптересъ Бога былъ при- 
чиною всего м1роздан1я и поддерживаетъ гармо- 
шю во всемъ мгр'Ь. Не надо только всец'Ьло пре- 
даваться сл-Ьпому интересу, ибо мы должны со- 
вершить въ жизни гораздо больше этого. 

Двойной аспектъ Единаго Сущаго, въ видтЬ 
Любви .и Красоты, прославилъ м1ръ и создалъ 
въ немъ гармон1ю. 

Тотъ, кто достигаетъ состоян1я безразлич1я, 
не испытавъ интереса къ жизни, несовершененъ, 
ибо каждую минуту можетъ поддаться соблазну 
интереса. Но тотъ, кто достигаетъ состоян1Я 
безразлич1я, пройдя черезъ интересъ, есть чело- 
в'Ькъ, единственно и действительно заслуживаю- 
щ1й этого блаженнаго состоян1я. Надо изб'Ьгать 
какъ одного только интереса, такъ и одного 
безразлич1я. Совершенство заключается въ умЪ- 
нь-Ь подчинить себтЬ и то и другое. 
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Духъ и Матер1я. 

Съ научной точки зр-Ьшн, ддхъ и матер 1я со- 
вершенно различны. 

Съ философской точки зр-Ьихн, они составля- 
ютъ одно. Духъ и матерхя различны, какъ раз- 
личны между собою вода и сн'Ьгъ. А, в'Ьдь, по- 
сл^дте вовсе не различны, ибо снтЬгъ — не что 
иное, какъ вода. Когда колебан1я духа стано- 
вятся бол-Ье интенсивными, онъ обращается въ 
матер1ю. А когда колебатя матер1и становятся 
неуловим-Ье, она обращается въ духъ. 

Для суф1я въ начал^з его обученхя желательна 
духовная жизнь, а когда онъ достигаетъ ея, ма- 
тер1альная и духовная жизнь теряютъ для него 
всякое различ1е, и онъ становится господиномъ 
въ той и другой. 
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Сердце и душа. 

Сердце челов'Ька естб Престолъ Бож1й. И, дей- 
ствительно, сердце не только кусокъ мяса, какъ 
его обыкновенно разсматри1заютъ. Оно также 
еще и важн.'Ъвш.ш органъ чувства, расположен- 
ный меясду т-Ьломъ и душою. Сердце, какъ часть 
т-Ьла, есть первый органъ, воспринимающ1й чув- 
ство и передающ1Й его зат'1змъ по всемц тЪлу. 
Существуютъ четыре аспекта сердца, а именно: 

1) Арашъ. — Престолъ воли. 

2) Курси. — Палата справедливости и спо- 
собности различать. 

3) Люхъ. — Вдохновенное состоян1е. 

4) Калямъ. — Внутреннее чувство. 

Дыхан1е поддерживаетъ связь между ттЬломъ, 
сердцемъ и душою. Оно состоитъ изъ астраль- 
ныхъ колебан1Й и оказываетъ большое вл1ян1е 
на физическое и духовное быт1е. Поэтому пер- 
вое д-Ьло суф1я — очиш,ен1е сердца, чтобы при- 
вести въ состоян1е гармон1и все свое существо- 
вание. Невозможно возвысить сердце безъ бла- 
гочест1я, ибо благочестхе является самымъ лег- 
кимъ, идеальнымъ путемъ, который муршидъ 
рекомендуетъ верному мюриду и которымъ тотъ 
приходитъ къ господству надъ своимъ сердцемъ, 
становясь «Сахиб-и-диль (Господиномъ сердца)».^ 
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Сны и вдохновен!©. 

Сны и вдохновен1е часто являются доказа- 
тельствомъ существован1я высшаго мхра. Не- 
р'Ьдко во сн-Ь, равно какъ и черезъ вдохновен1е 
наяву, можно вид-Ьтб прошедшее, настояш;ее и 
будущее. Праведный челов'Ькъ видитъ ясн'Ье, 
ч-Ьмь неправедный. Сны бываютъ пяти видовъ^ 
а именно: 

1) Хайяни, — когда во сн'Ь видятъ, о чемъ 
думали въ течен1е дня. 

2) Кальби, — когда видятъ противоположное 
действительности. 

3) Накши, — символы, имЪющхе различное 
значен1е, понимаше которыхъ доступно 
только мудрецу. 

4) Рухи, — когда ясно видятъ то, что слу- 
чится въ д'Ьйствительности. 

5) Эльхами, — когда божественное послан1е 
передается путемъ письменъ или ангель- 
скихъ голосовъ. 

Всегда, въ ясной или неясной форм-Ь, каждо- 
му человтЬку посылаются во сн-Ь предостереже- 
н1я противъ грядущей опасности и предвтЬспя 
усп'Ьха, и люди понимаютъ ихъ, сообразно со 
степенью своего пазвит1я. 
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Сны сбываются рано или поздно, въ зависи- 
мости отъ ВЛ1ЯЮЯ звЬздъ, подъ которыми они 
снятся. Сонъ, вид-Ьиный въ полночь, им'Ьетъ 
значеше въ течеше года; видт&нный въ конц'Ь 
ночи, им'Ьетъ значенье въ течен1е шести м'Ься- 
цевъ; вид-Ьиный рано утромъ — -можетъ сбыться 
немного спустя посл'Ь этого. Однако, д-Ьйствхе 
сновъ подвержено. перем'Ьнамъ, въ зависимости 
отъ добрыхъ' или злыхъ д-Ьлъ челов'Ька. 

Вдохновенхя болЬе доступны людямъ, предан- 
нымъ духовнымъ интересамъ, нежели т'Ьмъ, ко- 
торые живутъ матерхальными интересами. 

Вдохновен1е есть внутренн1й св'Ьтъ, который 
самъ собою отражается въ сердц'Ь. челов'Ька, и, 
чЪмъ чище сердце отъ ржавчины, чЪмъ бол-Ье 
приближается оно къ зеркалу, — т'Ьмъясн'Ье мо- 
жетъ отразиться въ немъ вдохновеше. Поэтому 
надо приготовлять свое сердце, самому работая 
надъ нимъ, чтобы получать чистыя вдохновенья. 
Сердце, тронутое ржавчиной, никогда не быва- 
етъ способно получать ихъ. Есть пять видовъ 
Бдохновенш, а именно: 

1) Эльхам-и-Ильмъ. — -Вдохновеше артиста 
и ученаго. 

2) Эльхам-и-Хушъ. — Вдохновенье музыкан- 
та и поэта. 

3) Зльхам-и-Игпкъ. — Вдохновенье поклон- 
ника Божья. 
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4) Эльхам-и-Рухъ. — Вдохновеше мистика, 

5) Эльхам-и-Гаибъ. — Вдохновен1е проро^ 
ка. 

Вдохновен1е отражается въ человтЬк-Ь пятью 
способами, каковы: 

1) Кушудъ дэръ Хшаль. — (Пдтемъ мысли). 

2) Кушддъ дэръ Халь. — (Въ ощуш;ен1Яхъ и 
чдвствован1Яхъ). 

3) Кушудъ дэръ Джамаль. — (Въ страдашяхъ 
сердца). 

4) Кушудъ дэръ Джеляль. — (Въ поток'Ь 
мудрости). 

5) Кушудъ дэръ Камаль.-^ — (Въ божествен- 
ныхъ голосахъ и вид'Ьнхяхъ). 

Н-Ькоторые рождаются съ даромъ вдохновен1я, 
у н'Ькоторыхъ онъ обнаруживается по достюке- 
н1и изв-Ьстной степени духовнаго развитая. Ч'Ьмъ 
бол'Ье развивается челов'Ькъ духовно, тЪмъ бо- 
д-Ье способенъ онъ къ воспр1ят1ю этого благо- 
словеннаго дара. Однако, одинъ и тотъ же че- 
лов'Ькъ не всегда способенъ испытывать вдохно- 
вен1е, какъ говоритъ Мохаммедъ: «Душа быва- 
етъ по. временамъ то закрыта, то открыта для 
вдохновен1Й, и они озаряютъ ее по волтЬ Бога, 
Единаго, В-Ьдующаго неведомое» . 
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Законъ дМств1я. 

Законъ дЪйствхя такъ же положителенъ и не- 
оспоршмъ, какъ возможность обжечь рукд, по- 
ложивъ ее въ огонь, или заморозить ее, поло- 
живъ въ сн'Ьгъ. Оставляя въ сторонЪ д'Ьйств1е, 
надо признать, что даже слово и мысль имтЬютъ 
отв'Ьчающ1я имъ хорошхя или ддрныя посл'Ьд- 
СТВ1Я, которыя обнаруживаются рано или 
поздно. 

Зло, которое чедов'Ькъ дпЕзлаотъ сознательно, 
самъ считая его зломъ, есть гр'Ьхъ, а добро, ко- 
торое онъ д-Ьлаетъ сознательно, считая его до- 
бромъ, есть доброд'Ьтель. Но тотъ, кто совер- 
щаетъ добро- или зло безсознательно, не давая 
себ-Ь отчета въ этомъ, не им'Ьетъ ответствен- 
ности за свои гр'Ьхи, ни славы за свои добро- 
д-Ьтели, — и все таки, независимо отъ этого, онъ 
понесетъ наказан1е или получитъ награду за 
свои поступки. 

Челов'Ькъ создаетъ себЪ будущее своими по. 
ступками. Каждое доброе и злое д'Ьло его про- 
изводитъ соотв'Ьтственныя колебан1я въ окру- 
жаюпдей его атмосфере и распространяется по 
всему м1ру. Ч-Ьмъ выше стоитъ челов'Ькъ въ ду 
ховномъ отношен1и, тЪмъ сильн-Ье колебан1я,' 



74 



ЗАКОНЪ д-виствгя. 

порожденный его поступками, и т'Ьмъ лучист-Ье 
св'Ьтъ, разносимый ими по всему М1ру. 

М1ръ подобенъ кдполу; онъ отражает-ь то, 
что вы говорите подъ нимъ, и отв-Ьчаетъ вамъ 
т'Ьми же словами, Таковъ и законъ д-Ьй- 
ств1я: что вы сЬете, то и пожнете. 

Конечно, невозможно провести грань между 
добромъ и зломъ, ибо вещи кажутся вамъ та- 
кими, какими вы видите ихъ: для дурного взгля- 
да и все хорошее — дурно, а хорошему взгляду и 
дурное кажется хорошимъ въ изв'Ьстномъсмысл'Ь. 
Поэтому мддрецъ хранить молчанге, когда дру- 
Г1е отличаютъ добро отъ зла. Самое важное: 
не дтЬлать другимъ того, чего вы не хотите, что- 
бы друг1е д-Ьлали вамъ. Поэтому желательны та- 
к1я д-Ьйствхя, которыя исходятъ изъ добрыхъ 
побужден1й и нежелательны диктуемый злыми. 

Несомн'Ьнно, сила есть право, но в'Ьдь, въ 
конц-Ь КОНЦОВ!', и право есть только сила. 

Раздичныя религ1и даютъ различныя правила 
для жизни. 

Но для суфхя высшимъ руководящимъ нача- 
лоыъ является его воля. Онъ — слуга, подчиняю- 
Щ1ЙСЯ правилаяъ, но въ то же время онъ — го- 
сподинъ, предписывающш себЬ эти правила. 

Кто никогда въ жизни не подчинялся, тотъ 
никогда не сум'Ьетъ и властвовать; поэтому для 
того, чтобы стать господиномъ, сначала надо 
быть слугою. 
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Какъ врачъ души, муршидъ предписываетъ 
своему мюриду необходимый правила, и тотъ, по 
окончанш обучен1я, достнгаетъ такого блажен- 
наго состояшя, гд^ поднимается налъ доброд'Ь- 
тЪянми и гр-Ьхами и стоить по ту сторону добра 
и зла. Для него уже не существуетъ разницы 
межгду радостью и горемъ, разъ мысль, слово и 
д'Ьло его являются мыслью, словомъ и дЪ- 
ломъ Бога. 
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Музыка у суф1евъ. 

Музыка называется у суфхевъ: «Пища души 
(Гиза-и-Рухъ)» . Будучи высшимъ изъ искусствъ, 
она поднимаетъ душу до высшихъ областей ддха. 
Будучи сама невидима, она скорЪе достигаетъ 
областей невидимаго. Подобно тому, какъ толь- 
ко алмазъ разбиваетъ алмазъ, музыкальный вя- 
брицш служатъ для того, чтобы лишить д'Ьй- 
СТВ1Я вибрац1и физическ1я и умственныя и под- 
нять такимъ образомъ душд. 

В-Ьдь это только вибрацш спускаютъ ее съ 
вершинъ въ бездны и он'Ь же, будучи приве- 
дены Бъ систему, могутъ вновь поднять ее на 
вершины. 

Истинная музыка изв-Ьстна только наибол-Ье 
одареннымъ людямъ. 

1) Тарабъ, — Музыка, побуждающая т^ло 
къ движен1ю. .Это — художественная му- 
зыка. 

2) Рага, — Музыка, взывающая къ ухму. 
Это — научная музыка. 

3) Куль, — Музыка, вызывающая раз.лич- 
ныя чувства. Это — эмоц1ональная му 
зьжа. 
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4) Нида, — Музыка въ вид'Ьн1яхъ. Это — 
вдохновенная музыка. 

5) Саутъ, — Музыка въ отвлечен1и. Это — 
небесная музыка. 

Суф1и всегда смотрЪли на музыку, какъ на 
самое излюбленное средство для достижен1я ду- 
ховнаго развит1я. Руми, творецъ «Маснави» , 
ввелъ музыку, какъ обязательное занят1е, въ 
свой орденъ, носящ1й назваше: «Мульви» , и уче- 
ники испытывали высокое наслажденхе, слушая 
музыку и прославляя блаженную память своихъ 
учителей. Съ т-Ьхъ поръ музыка является вто- 
рымъ средствомъ въ суф1йской практик-Ь. 

Велик1Й мистикъ Инд1и — Мойн-уд-Динъ Чиш- 
Т1Й — ввелъ музыку въ свой Чиштшскш орденъ. 
И до посл'Ьдняго времени музыкальныя общества, 
им-Ьющхя ц-Ьдью поднят1е души и изв'Ьстныя 
подъ именемъ «Сама» , распространены у суф1евъ. 
Каждый суфхй наслаждается красотой музыки, 
сообразно съ своимъ развитхемъ, а духовные 
его подвиги еще бол'Ье располагаютъ его слу- 
шать музыку и понимать ея высокое духовное 
значенхе. И, д-Ьйствительно, музыка, это — един- 
ственный небесный даръ, создающхй гармон110 
въ обоихъ М1рахъ и приносящхй в'Ьчный миръ. 



~ 78 - 



ВАДЖДАДЪ (ЭКСТАЗЪ). 



Ваджадъ (Экстазъ) • 

Экстазъ называется у сдфхевъ: аВадок адъ» . 
Это благословенное состояше есть признакъ ду- 
ховнаго развит1я человека и источникъ всякаго 
вдохновения и силы. Кром'Ь того, состояше еа- 
дЫсада ведетъ челов'Ька къ высшему счастью, 
которое есть в'Ьчный миръ, и очиндаетъ его отъ 
всЬхъ гр'Ьховъ. Состоян1Я ваджада могутъ до- 
стигать только наибол'Ье выдающхеся сдф1и. 
Особенно часто испытываютъ его члены Чиш- 
тшскаго ордена. Хотя это самое блаженное и 
редкое состоян1е, однако, тотъ, кто отдается ему 
всец-Ьло, теряетъ равнов'Ьсхе. Надо избегать 
власти чего бы то ни бьшо надъ дцшой чело- 
в-Ька. 

Какъ необходимо чедов-Ьку отдыхать только 
ночью, посл-Ь дневныхъ трудовъ, точно такъ же 
и это блаженное состоян1е можетъ быть испы- 
тано, какъ сладшй отдыхъ, лишь иногда, по ис- 
полненш обязанностей, налагаемыхъ жизнью. 

Суфш наслаж:даются состоянхемъ ваджада 
главнымъ образомъ тогда, когда слушаютъ му- 
зыку, известную у нихъ подъ именемъ Каувал- 
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ЛИ. Это особенная музыка, выражающая чувство 
любви, страха, желан1я, раскаян1я и т. д. 

Существуетъ пять степеней ваджада, а именно: 

1) Ваджадъ дервишей, — вызывающ1й рит- 
мическ1я движенхя т-йла. 

2) Ваджадъ чуткихъ ддшъ, — вызывающш 
щемящее чувство, слезы и вздохи. 

3) Ваджадъ религ1озныхъ людей,- -приводя- 
Щ1Й и т-Ьло, и умъ въ состояше экзаль- 
тащи. 

4) Ваджадъ святыхъ, — погружающхй душу 
въ состояние глубокаго мира и сиокой- 

. ств1я. 

5) Ваджадъ пророковъ — въ которомъ душа 
тонегъ въ Божеств'Ь. Это высшее со- 
стоян1е души называется Садраталъ- 
Маптега. 

Кто, при помощи муршида, достигаетъ состоя- 
н1я ваджада,— душа того, несомн-Ьино, получила 
благословен1е Божхе и заслуживаетъ всякаго 
почитан1я. 
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Сосредоточеше. 



Весь этотъ М1ръ созданъ сосредоточенхемъ 
Бога, которое и является причиною деятельно- 
сти м1ра. Каждое живое существо въ немъ по- 
стоянно сосредоточено на томъ или другомъ, 
сознательно или безсознательно. Это показыва- 
етъ, что все добро и зло есть резцльтатъ со- 
средоточещя, Ч^мъ сильн'Ье последнее, т'Ьмъ 
больше надежды на усп^хъ. А недостаточная 
сила сосредоточен1я является причиною всЬхъ 
неудачъ. ВсЬ велиК1е люди, совершивнне что- 
либо великое, д'Ьйствовали въ силу своего со- 
средоточен1я. Для этого и иного ьнра, равно 
какъ для матер1альнаго и духовнаго процесса, 
сосредоточен1е является существенно необходи- 
мымъ. 

Сила воли больше, ч'Ьмъ сила дЪйств1я. Одна- 
ко, дЪйствге необходимо, въ конц^Ь концовъ, для 
осуществлен1я воли. 

Суфизмъ различаетъ семь видовъ сосредото- 
чен1я: 

1) Нимазъ— для власти надъ т'Ьломъ. 

2) Вазифа — для власти надъ мыслью. 
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3) Зикаръ — для очищешя души. 

4) Фикаръ — для очищен1я ума. 

5) Касабъ — для вступлен1явъ область духа. 

6) Шагаль — для вступления въ область от- 
влеченнаго. 

7) Амаль — для поднаго уничтожех-йя, 

Путемъ регулярнаго прим-Ьненхн вышеупомя- 
ндтыхъ видовъ сосредоточен1я, можно достичь 
совершенства, прошедши три ступени развит1я: 

1) Фэна-фи-Шевхъ — Уничтожение въ аст- 
ральной области. 

2) Фэна-фи-Расдль — Уничтожение въ обла- 
сти духа. 

3) Фэна-фи-Аллахъ — Уничтоженге въ от- 
влеченномъ. 

Прошедши всЬ три эти ступени, челов'Ькъ 
достигаетъ высшаго состоян1я: «Баки-би-Аллахъ 
(Уничтожен1е въ в-Ьчнонъ сознащи)» , которое и 
является конечной ц'Ьлью всЬхъ, идущихъ этимъ 
путемъ. Первое, что надо обстоятельно изучить, 
это — дыхан1е. Оно — сама жизнь и въ то же 
время — ц-Ьпь, соединяющая наше матерхальное 
сдществоваше съ духовнымъ. Оно есть также 
возвышающая сила, которая мажетъ поднять 
челов-Ька на большдю высотд, если .только онъ 
суитЬдъ овлад'Ьть имъ при помош;и муршида, 
этого пцтеводнаго маяка, зажженнаго Богомъ. 
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МузЕеск1й и женск1й аспектъ Бога. 

Единое Сущее проявляется — въ двухъ аспек- 
тахъ: му5кескомъ и женскомъ, во всЬхъ обла- 
стяхъ бытш. Эти два аспекта представляютъ 
положительную и отрицательную силы природы. 
Въ области сознан1я существцютъ два аспекта: 
Вахдатъ (сознан1е) и Ахад1атъ (вечное сознан1е); 
такимъ же образомъ духъ и матер1я, ночь и 
день, — все соотв'Ьтствдетъ этимъ двумъ аспек- 
тамъ. Мудрецъ можетъ вид'Ьть мужское и я<;ен- 
ское начало даже въ минеральномъ и раститель- 
номъ царств'Ь. Но высшее проявдеше мужскаго 
и женскаго начала, это — мужчина и женщина. 

Будучи первымъ аспектомъ проявлен1я, муж- 
чина им-Ьетъ въ себ'Ь бол^е духовнаго и стоитъ 
ближе къ Богу. Будучи вторымъ аспектомъ, 
женщина тоньиле- и способн-Ье къ воспр1ят1ю 
божественнаго знаьпя. Естественное стремлен1е 
мужчины — къ Богу, а Женщины — къ М1ру. Эти 
противоположныя стремден1я ихъ создаютъ рав- 
нов-Ьсхе. Поэтому мужчин-Ь нужна женщина, что- 
бы направлять его жизнь, а женщин'Ь нуженъ 
мужчина, какъ руководитель и защитникъ, прн- 
чемъ оба они неполны другъ безъ друга. 

Мужчина предназначенъ главнымъ образомъ 
для общественной жизни, которая ' выражается 
въ занят1яхъ дЪлами нац!ональнаго, обществен- 
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наго и религхознаго характера, тогда какъ жен- 
щина болтЬе способна цстраивать домашнюю 
жизнь, создавать домашн1й комфортъ. 

Вопросъ о томъ, должна ли женщина поль- 
зоваться полной свободой, мо'лсетъ быть рЪшенъ, 
если посмотр-Ьть на жизнь женщины на Восток'Ь 
и ЗападЪ. Восточная женщина, совершенно ли- 
шенная свободы, наибол-Ье соотв'Ьтствдетъ сво- 
ему назначен1Ю жены, хотя это невыгодно для 
нац1и, ибо половина населен1я остается бездея- 
тельной. Западная женщина, которая пользуется 
полной свободой, мен'Ье способна къ домашней 
жизни. На Запад-Ь женятся далеко не бс'}^, и 
среди женатыхъ далеко не всЬ счастливы [въ 
своей семейной жизни. Но тамъ женщина, ■при- 
нимая участ1е въ общественной жизни, является 
помощницей мужчинЪ и много сод-Ьйствуеть на- 
щональному развит1ю. 

Думаютъ, что женщина пользуется ббльшимъ 
цваж"ен1емъ со стороны мужчины на Запад-Ь, 
но на самомъ д^лЪ, это наблюдается больше 
на Восток'Ь. 

Почему же во всемъ мгрЪ мужчина пользуется 
большей свободой, ч-Ьмь женщина? Потому что 
у него больше силы и властности, а изящная 
хрупкость женщины нуждается въ покровитель- 
стве, подобно глазу, который, будучи лучшимъ 
органомъ т-Ьла, тоже получилъ отъ природы 
защиту въ виде в-Ька. 
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Мужественная женщина такъ же неестествен- 
на, какъ и женственный мужчина. И мужчина, 
и женщина гораздо лучше, когда и въ мысляхъ, 
и въ словахъ, и въ дЪлахъ своихъ первый му- 
жественъ, а вторая — женственна. Женщина 
могла бы пользоваться всей свободою, какой она 
только желаетъ, если бы сум'1;ла завоевать лю- 
бовь и дов^зрхе мужчины при помощи грац1и и 
изящества, вм-Ьсто того чтобы вступать съ нимъ 
въ борьбу за свои права. И мужчина можетъ 
пользоваться полнымъ расположен1емъ со сто- 
роны женщины, если только онъ ум-Ьетъ любить 
и уважать ее, вместо того чтобы властвовать 
надъ нею при помощи насил1я. 

Почему д'Ьвственница обоготворяется муж- 
чиной? 

Потому, что она — образецъ наивысшаго про- 
явлешя; потому, что доброд-Ьтель женщины вы- 
ше т'Ьлесной и душевной красоты ея. Природа 
отдала ее подъ покровительство мужчины, и не- 
обходимо, чтобы мужчина предоставилъ ей сво- 
боду, а она оц-Ьнила это, выбравъ наагучшее 
прим'Ьненге для этой свободы. 

Есть три вида д-Ьвственницъ. Въ общемъ смы- 
сл-Ь этого слова, дтЬвственна та, которая не зна- 
етъ и не ищетъ земныхъ радостей. Д'Ьвсгвенна 
въ сердц1з своемъ та, которая сосредоточиваетъ 
всю любовь свою на возлюбленномъ, Д-Ьвственна 
по духу та, которая въ мужчинЪ видитъ Бога. 
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Только она можетъ дать рождеше младенцу, 
одареннному божественными свойствами. 

Женщина можетъ стать адвокатомъ, докто- 
ромъ, инженеромъ, но несравненно выше будетъ 
она, ставши хорошей женой и хорошей матерью. 

Многобрач1е и единобрачхе — обычныя челов^Ь- 
чесшя состоян1я, существующгя также у звтЬрей 
и у птицъ. Ничто не можетъ препятствовать 
ттЬмъ, кто родился со стремлен]емъ къ одному 

ИЗЪ ЭТИХЪ СОСТОЯН1Й. 

Многобрач1е естественно для мужчины и со- 
вершенно не свойственно женш,ии'Ь, ибо первый 
сод-Ьйствцетъ росту проявлен1я, тогда какъ по- 
сл-Ьдняя разрушаетъ его. 

Незаконное многобрач1е хуже законнаго, ибо 
создаетъ въ мужчинЪ притворство и лживость. 

Истинное единобрач1е есть идеалъ и совер- 
шенная форма челов'Ьческой любви. 

Выгодный стороны затворничества женщинъ: 
поддержанхе женственности и гращи, а также 
постоянство въ любви и устойчивость въ нрав- 
ственныхъ понят1яхъ. Невыгодныя стороны за- 
творничества: иедостатокъ общества и невоз- 
можность помогать мужчин-Ь во всЬхъ обда- 
стяхъ общественной жизни. 

Выгодныя стороны свободнаго положен1я жен- 
щины: воспитательное значен1е общественной 
жизни, возможность помогать мужчинЪ во вс-Ьхъ 
его дЪлахъ, а также и развит1е, даваемое опы- 
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томъ м1ра. Невыгодныя стороны свободнаго по- 
ложен1я женщины обнаруживаются при злоупо- 
треблен1и имъ. По моему мн'Ьн^ю, женщине 
должно быть даваемо столько свободы, сколько 
■она заслуживаетъ. 

Полное отречен1е человт1зка отъ М1ра такъ же 
■нежелательно, какъ и сл'Ьпая привязанность къ - 
нему. Жизнь можетъ быть названа идеальной 
при томъ .услов1и, когда мужчина и женщина 
-одинаково принимаютъ учаспе въ ней, проявляя 
къ М1ру такой интересъ, какой необходимо про- 
являть въ жизни. 

Женщина, въ силу своей хрупкой природы, 
есть уже сама по себ'Ь тайна. 

Мудрецы, которые считали женщину стоящей 
ниже мужчины въ духовномъ отношен1и, гаубоко 
заблуждались и забывали, что и сами они про- 
изошли изъ того же источника, что и женщина 

Причина того, что большинство пророковъ и' 
ве.чикихъ учителей были мужчины, кроется въ 
томъ, что мужчина первое проявленхе, какъ это 
сказано въ мие-Ь объ Адам-Ь и ЕвтЬ: «Ева со- 
здана изъ ребра Адама» . Это значитъ, что жен- 
щина есть сл'Ьдующее проявлеше. Также и миеъ 
о яблок-Ь указываетъ, что женщина направ.ляла 
мысли мужчины на творенхе. Изгнанге Адама и 
Евы изъ рая означаетъ переходъ челов-Ьчества 
ютъ состоян1я невинности къ периоду юности. 
Разлука и несчаст1е Адама и Евыуказываютъ на 
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ц'Ьль Бога проявить Себя въ двцхъ аспектахъ, что- 
бы осцществить истинное желан1е Любви. На это 
указываетъ и Веданта (Ардханджи) въ томъ из- 
речеши, гд^ говорится, что половина т-Ьла жен- 
ственная. По ВедантЪ, это изображаетъ единство 
обоихъ половъ во всей жизни. Благогов-Ьйное 
поклонен1е свойственно ангеламъ, а такъ назы- 
ваемая свободная любовь (перемежающееся бе- 
зум1е) — зв-Ьрямъ. Первое возникаетъ изъ любви, 
а вторая — только изъ страсти. Если среди птицъ 
и зв-Ьрей встречаются так1е, которые избираютъ 
себ-Ь постоянныхъ возлюбленныхъ и проявляютъ 
признательность къ нимъ, то насколько же про- 
тивно человеческой природе, когда челов'Ькъ 
поступаетъ не, такъ. 

Сцфхи разсматриваютъ всю жизнь, какъ н^что 
единое, какъ наибол-Ье уравновешенную, если 
въ ней царитъ Истина и Гармония. Любовь и 
мудрость создаютъ гармон1Ю между мужчиной 
и женщиной. Безъ иихъ гармон1я перестаетъ 
существовать. 

Гармон1я между мужемъ и женою есть высшее 
благословен1е въ жизни. Отсутствхе ея — злей- 
шее проклятие. Оно вл1яетъ даже на жизнь детей. 
• , Ребенокъ наследуетъ больше качествъ отъ 
матери, чЪмъ отъ отца. Поэтому мать более 
ответственна за его достоинства и недостатки 
и, если она получила образован1е, то можетъ 
воспитать душу ребенка еще до рожден1я его 
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силою своего сосредоточен1я, которое создаетъ 
будущее ребенка по вол-Ь матери. 

Гармошя между утонченными натурами длится 
дольше, ч-Ьмъ между средними людьми. 

Люди, одаренные ангельскими свойствами, со- 
здаютъ между собою втЬчную гармон1ю, которая 
даетъ имъ прекрасную, блаженную жизнь, гд'Ь 
Самъ Богъ выполняетъ свою ц-Ьль проявленхя 
и достигаетъ наивысшаго состоянхя мира и гар- 

М0Н1И. 

Люди родятся съ потребностью къ почитан1ю, 
и такъ какъ всякая потребность ищетъ себ'Ь 
удовлетворен1я во вн-Ьшнемъ выражен1и, то и 
потребность почитан!Я ищетъ себ'Ь объекта для 
обожан1я. Въ разные перюды были разные 
объекты. Древнхе греки и инд1Йск1е Шива-Бхак- 
тасы поклонялись обоимъ аспектамъ проявлешя 
подъ именемъ боговъ и богинь. 

Выражая сущность всЬхъ релщ-ш и филосо- 
ф1Й, суфиз.мъ разсматриваетъ два противопо- 
ложныхъ аспекта природы, какъ одинъ, и на- 
зываетъ его Сифатъ Аллахъ. Суф1И достигаютъ 
осуществлен1я Бога путемъ поклонен1я Его при- 
род-Ь, называя Его Куллъ-и Куль. Суфхи смо- 
трятъ на всЬ многоименные образы, какъ на 
проявление одного— Единаго Сущаго. 
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